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O Batuque 

O Batuque Afrosul 6 uma reiigiSo que se destaca pela sua simplicidade e naturalidade. diferente das vertentes 
religiosas que cultuam as divindades Afncanas aqui no Brasil. 0 Batuque se preocupou em manter a 
onginalidade das divindades e sua liturgia, readaptando ntuais e conceitos para a realidade Brasileira. Eu 
imagino que foi a melhor adaptagSo entre todas, isso se dS ao fato de corner um jogo divmatono voltado para 
o driad. diferente das demais vertentes religiosas que usufruem do sistema de If6 (sistema divinatPno atravPs 
do Opele e ou Cauri usando o oraculo atraves do Odu) para que possa comunicar-se com as divindades. 

Pela faita de comunicagao, esta reiigiao nSo fez “up-grade' conforme as demais. Isso foi bom para manter 
intactos seus rituais e conceitos. ao mesmo tempo em que cravou uma adaga na sua tradigSo, perdendo assim 
a linguistica e alguns pontos, que podem ser facilmente atualizados hoje, sem causar um rompimento na 
estrutura e tradigSo. 

0 batuqueiro contemporaneo esta se preparando culturalmente para esta evolugBo. claro que o conhecimento 
desordenado pode dilacerar a antiga cultura desta comunidade, facil observagao entre os varios grupos que 
crescem e se destacam em todo o Brasil, porem. a no Sul do pais que vemos a maior quantidade de pessoas 
tentando ajudar a reestruturar esta comunidade. 


Rituais 

Para o Batuque. a preparagao para o nascimento ainda se resume a poucos rituais, como uma troca de vida, 
uma seguranga para a gestante e ou o bebb que se prepara para a vida. Tais ntuais possuem a finalidade trazer 
um bom caminho ao feto e fazer com que ele possa nascer saudavel e com uma vida farta e prdspera 
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Outro ponto a discutir e o batizado. Muitas familias Afrosul costumam levar seus filhos para batizar na igreja 
catdlica, ato que nSo concordo Nego-me a pensar que um membro do Batuque tenha necessidade de ser 
batizado em qualquer outra religiSo. pois as iniciagOes tomariam esta posigao. EntSo porque depender de uma 
religido ao qual nSo participa atlvamente? 

Eu penso que o ritual de iniciagSo destaz qualquer vinculo com o batizado cnstao Afinal se retiramos a m3o 
Vume, o batizado tambdm e retirado no ato da iniciagao Entao por que viver uma mentira. porque pensar que 
o batismo 6 necessdrio quando, na verdade, ele se perderd no ato de uma primeira iniciagao. 

Um ritual muito comum para o recdm-nascido e executar o sanapismo, um procedimento que envolve uma 
divindade, o bebfe e o seu destino. Claro que o conceito n3o se exprime na mesma intensidade que na 
Tradicional Religiao Yoruba. mas. a grosso modo. tern a fmalidade de assegurar o bem estar de aquele ser que 
acaba de nascer e resguardar atd que cbegue a maiondade. Em alguns casos. cbegam ate a efetuar um 
Orlbibo no recem-nascido, mas muito raro. 
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Conceitos e familia 


Mas, para o batuqueiro, de onde viemos e para onde vamos? Estas perguntas estSo comegando a serem 
feitas. Se estivermos vivendo esta realidade o que nos faz pensar que ja tivemos aqui em algum momento? O 
Batuque comega a se perguntar de onde viemos, e para onde vamos. quando desencamados. comega a 
pensar que a humanidade pode ir e vir tantas vezes quando puder, e fizer esta transigSo de forma evolutiva nos 
faz pensar: Como funciona este mecanismo? 

Uma vez que. para o Batuqueiro nascer, crescer e aprender, se iniaar e se tornar urn sacerdote. faz com que 
ele almeje algo mais alem de simplesmente viver, este algo mais vai al£m dos rituais e mecanismos que o 
fazem viver. trabalhar e receber seu ordenado para sobreviver Faz com que ele acredite que seus atos devam 
ser lembrados para que possa ser urn dia cultuado no Igbale (local sagrado onde sSo cultuados os ancestrais), 
com respeito e dignidade. 

A harmonia 6 quebrada quando tais ciclos sSo interrompidos. Devo considerar urn crime, quando vejo uma 
gestagfio sendo interrompida, quando urn sacerdote pega um Bori e o usa para feitigos, quando vemos urn 
Igbale sendo usado para feitigos e dano contra a comunidade. SSo atos que distorcem a espiritualidade e 
religiosidade, mas que fazem parte da realidade atual e que devemos eliminar do nosso dia-a-dia. 

Como n6s podemos prevenir e banir estes erros da comunidade? A resposta esta na culture, sem agir como 
ditadores. nos podemos ajudar nossos filhos, criando conceitos e nogOes de comportamento e pensamentos, 
com o intuito de char uma boa personaiidade, de criar uma boa comunidade. claro que diferengas sempre ir3o 
a existir. porem. n6s devemos ensmar aos nossos filhos a nogSo de se ter uma boa personaiidade, de se ter um 
bom Orl. 
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O ato de iniciagSo 6 considerado hoje em dla. urn capricho. de adquirir e agregar quantos indivlduos puder. 
numa disputa de gerar uma prateleira cbeia de obrigagdes, para provar quem tem mais trofeu do que a outra 
casa. Para assim, expor os filhos como celebridades adquiridas, sem se importarem com o career pois, mais 
vale urn unico miciado e com carater formado. do que v8nos. que n8o poderSo levar seu nome a diante. Pior 
ainda, a maioria nem leva seu nome, abandonam logo nos primeiros anos, e se govemam. urn ato que rompe 
com a familia e gera urn caos na comunidade. 

Claro que nem todos s3o punidos, cabe aos que sSo antigos e tlveram seus zeladores falecidos. decidirem, se 
governar ou ir para a m§o de outro, porem, na maioria dos casos, o iniciado briga com o seu zelador. abandona 
a casa e comega se cuidar sozinho. Alguns nem sabem fazer, mas se metem a fazer... 


NopSo de Pessoa 

O ritual do Batuque se divide em algumas iniciagdes comegando pelo culto ao Oh (cabega), urn concerto ainda 
pouco comentado, mas que comega a despertar interesse aos iniciados da religiSo. 

Oh (divindade da cabega) para o povo Yorubh e a mais importante de todas as divindades para cada ser 
humano, a Oh, 6 a primeira a ser cultuada, sem ela consentir nem uma divindade pode ser inidada, se 'Orf 
nSo permitir, n3o tem como dar de comer a urn Ohsa na cabega de nmguem. Por isso 6 costume o sacerdote 
consultar a Oh para poder saber sua vontade antes de iniciar ou dar feitura a qualquer Begun (medium). 

E ele pode exigir comer qualquer animal, mesmo que nSo haja ligagfio com o Orish daquele Begun, afinal a Oh 
6 uma divindade e pode exigir comer o que quiser. Sendo que o mais comum sSo Pombos brancos. peixe, 
Igbin, angolistas, aves de plumas, podendo acrescentar animais de quatro patas de pequeno porte (cabritos e 
carneiros). 
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Por6m, no Batuque. associa a mesma com o OrisA do iniciado, colocando os dois para comer junto, mas se o 
Or i a uma divindade como os dois precisam comer juntos? Dai que surge a confusao ntualistica do OrisA comer 
ao lado da Ori. sendo que cada urn e distinto, e nao se deve misturar, Quando Ori come, Orisa nao come, e 
vice-versa. 

Tamb6m e rtecessario esclarecer que. no assentamento de Ori nao vai Okuta (pedra de assentamento), pois 
Ori nao a sento com Okuta Portanto, no Bori, nao deve ter Okuta de especie alguma, nem para Orisa. nem 
para Ori. 
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Ao tomS-la das maos da mae cada um perguntava: 


Lunzabizi nandi ib? 
Tunzabizi ko. 

Uzina liandi. X. 


Sabeisquem a? 

N3o sabemos. (Isto portrSs vezes). 

O seu nome a X. (cada um Ihe dava o nome que recebera). A mae ajoelhava depois, batia as palmas por tras 
vezes, tomava a crianga e voltava a sentar-se no seu lugar E repetia-se isto com cada um dos assistentes. 
Pode-se, assim, imaginar bem o tempo que levaria. 

Terminada esta cerimonia continua a testa por longas horas. Ha comida, bebida, danga, etc., etc. dentro do 
recinto que se preparou. 

Os curandeiros-feiticeiros terminavam a sua agSo dando a mae da crianga um Muana-Nkonde. Era um feitigo 
composto de uma pequenma cabega que encerrava milho, Tukula e giz. Quando a crianga chorasse a mae 
deveria abanar a cabega para aninar o filho. Por isso, sempre que saia. levava o Muana-Nkonde pendente das 
costas e seguro a fita que, ordinariamente, trazia amarrada na cabega. 


Esta descri^o. que nos foi feita peto velio Kimpolo em 1943, diziamos que era dos tempos passados. 
h ttp://www.cabnda. net/ CabndasCapll&l 2.html 
PSgina compteta em 

http://vvMvw.cabinda.net/CabvidasCap1 .htmi 
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Esse trecho que vocS citou a bem a saida do munzenza, sSo essas frapfies que deram origem ao candombia 
no Brasil. 

Podemos ver que no final do texto o prdprio narrador diz. “Esta descnpao, que nos fol feita pelo velho Kimpolo 
em 1943, dizlamos que era dos tempos passados.' 

Com relapao a comparapao de iniciapao, esse ritual de nascimento na regiSo de Cabinda 6 o que mais parece 
cam nossa imciapao. independente da mukanda ser urn ritual de iniciapao, mas que na verdade § urn ritual de 
maior idade 6 muito pouca a igualdade. 

Comepa, contudo. entre os adeptos da seita NZAMBI KUNGULO (tambem chamada LASSISMO) um certo 
renascimento da festa da “apresentapao’. 

Esta seita, nascida e fomentada no ex-Congo Frances (Congo Brazzaville), muitlssimo florescente na Ponta 
Negra, teve certa mfluancia e chegou a ganhar bastantes adeptos nas gentes da nossa Mass&bi e Ndinge. 
Entre estes recomepou -a festa da 'apresentapao', como acabamos de saber em 1970, quando estivemos 
novamente em terras de Cabinda em trabalhos de investigapao. 

Nestes ultimos tempos, pois. quern bebeu o Nsuingi - a agua “benzida" na seita do Nzambi Nkungulo - 
concebendo e dando a luz, a cnanpa tera que ser guardada dentro de casa pelo menos durante uns trSs meses 
E, conforme me disseram. para dar tempo a que o pai consiga juntar as coisas para uma grande festa que se 
deve fazer quando o filho for apresentado ao povo da aldeia. 

A m3e da crianpa. contudo, depois dos trabalhos do parto e das exig^ncias do primeiro mSs, poderS fazer a sua 
vida normal, mas a crianpa nSo sairS de casa. 

No dia da ‘apresentapao’ ha festa grande, muita comida e bebida, batuque animado e aos saltos, chegando 
a ficar como que fora deles, em transe, gritando durante a danpa: espirito, esplrito. 
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A mae, vestida de branco - indumentaria dos do Nzambi Nkungulu - 6 sentada numa cadeira com o menino ao 
colo e apresentando-o a assistSncia. 

Entre os assistentes escolhe-se uma mulher que tome a crianga e que, diante de todos, salte e dance com ela 
ao colo, acabando por a levantar nos bragos e apresentando-a a assistance. 

Sd a mulher que tenha a dignidade de Libundu - que a uma espdcie de "orderrr' na hierarquia dos do Nzambi 
Nkungulu - pode tomar a crianga para a apresentar ao povo. 

De notar que ao descreverem-me esta nova e actuallzada cenmoma da apresentagao' de uma crianga ao povo 
de sua aldeia, nao lembrel a informadora - Isabel Nzinga. de 53 anos - o costume dos velhos tempos. 

Mas, afora este renasclmento entre adeptos do Lassismo, pouco mais resta dos costumes antigos. Quase tudo 
perdeu de uso. 

Ha mesmo mulheres, como ainda voltaremos a ver, sentindo-se com forgas bastantes para darem a luz, 
dispensam toda a ajuda no parto e vSo para o campo ou floresta esperar a sua hora E sozinhas darao a luz e 
vottarflo para casa com o seu precioso fardo Anunciara o bom sucesso 0 pessoal femmino da familia ou as 
vizinhas darSo imediatamente urn banho a crianga. mesmo em agua fria nSo havendo agua quente a mSo 

Alem da alegria intima que se l§ nos olhos de todos os membros da familia, sobretudo nos da mSe e do pai - 
os filhos s3o sempre presentes desejados e esperados - alegria acompanhada de urn prato melhor e mais 
abundantemente regado (sempre se previa o dia), nem que seja sb com vinho de palma, pouco mais se nota. 

O garoto, ou garota, e a mSe brevemente comegarSo a aparecer aos olhos de todos. Ficaram ainda algumas 
reminiscSncias dos antigos costumes. 

As criangas, desde o nascer. aparecem-nos com missangas e fios atados a cinta e tambbm, muitas vezes, nos 
pulsos e tornozelos. 
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S3o restos da antiga consagragSo ao nkisi. E, pelos oito ou dez anos. as criangas fazem uma festa na aldeia 
E a testa delas. Constroem todas juntas um cercado com folhas de palmeira semelhante ao descrito na festa 
da apresentagSo' Dentro desse recinto, saltam, dangam e brincam e comem as refeigdes que elas propnas - 
algumas \i sabem - ou suas mSes prepararam. 


De resto, pouco mais hP que lembre a festa do passado. 


Mais um rito de nascimento e apresentagSo: 

Vida, ReligiSo e Morte dos mandigas (Antonio Carreira) 

Sao historias antigas que nos relembram como fazemos nossos candombles, podemos ver como a vida e 
importante desde o nascimento do individuo ate sua transformagao, morte e pos morte, sendo sempre cultuado 
e nunca esquecido. 

O Nganga ou Kimbanda (no idioma Kimbundu. de origem Bantu) a que mantem essa tradigao viva ou na 
memdria ou na pratica em muitos lugares espalhados pelo mundo. No Brasil colonial podemos ver algo 
reladonado no prdprio candomble ou nos antigos Calundus. 

Podemos ter a certeza que o Candomble nao e um invencionismo e sim tradigdes e fundamentos trazidos de 
cultos de varias etinias, transformando num formato ideal para terras brasileiras com ervas. comidas, ntuais e 
cantigas, gragas a Nzambi nossos antigos resguardaram muitas coisas que hoje temos a obngagSo de passar 
a frente aos nossos mais novos. 
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I - ReligiOes Afro-brasileiras no Brasil 

Estado e laico, quer dizer - nSo possui uma religiSo oficial ■ desta forma, o mesmo nSo pode impor credo ou 
slmbotos de uma unica religiSo, mantendo-se neutro ou impartial, no que se refere aos temas religiosos. 

O catolicismo tern sido o pilar religloso brasileiro, porSm, esta realidade comega a mudar. com o movimento 
dos sacerdotes e sacerdotisas da cultura Afro-Brasileira. que perceberam que o espago educational, cultural 
e religioso, nSo Ihes dava atengSo. 

Geralmente, o Estado laico, favorece atraves de leis e agOes, a boa convivSncia entre os credos e religiSes, 
combatendo o preconceito e a discriminagSo religiosa. Exigindo o principio, de que todas as crengas sejam 
respeitadas, nSo havendo perseguigSo religiosa. 

A Const! tuigSo Brasileira garante liberdade de culto religioso e tambdm em nosso pais, a separagSo entre 
Estado e Igreja. Sobre isso, Prandi (1997,1-50) diz: 

O catolicismo torn sido historlcamente a religiSo majorttSria do Brasil, cabendo a outra fi o lugar de 
religiSes minoritSrlas, mas nem por is so sem importSncia no quadro das rellgldes e da cultura, 
so bretudo no sdculo atual. Neste segundo grupo cstdo as chamadas religides afro-brasilelras ] as quals 
ate os anos 1930 poderiam ser Incluidas na categorla das rellgldes Stnlcas, rellgldes de preservagSo de 
patrimdnios culturals dos anttgos escravos afrlcanos e seus descendentes. Estas rellgldes formaram-se 
em dlferentes Sreas do Brasil com dlferentes ritos e nomes locals derivados de tradigdes africanas 
diversas: candomblb na Bahia 1 2 3 4 5 6 , xanqp em Pernambuco e Alagoas ? tambor de mlna no MaranhSo e 
Pars f batuque no Rio Grande do Sul^e macumba no Rio de Janeiro ® 


1 Bastide. 1975; Cameiro. 1936. 

2 Rodrigues. 1935; Bastide, 1978. 

3 Motta. 1982; Pirto, 1935. 

4 S. Ferretti, 1986; M. FeiTetti, 1985; Eduardo. 1948. 

5 Herskovits, 1943; Correa, 1992; Oro, 1994. 

6 Bastide. 1975; Prandi, 1991a. 
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forte infludncia Africana, Indigena, Espirita e Catolica. ela cultua entidades brasileiras como. “Caboclos, 
Sereias, Marinheiros. Nego-veio, Nega-veia. Baianos, Boiadeiros, Pomba-giras. Exus', todos constituldos na 
ongem nos ancestrais brasileiros, sem falar na diversidade cultural e rituallstica que ela absolve e incorpora 
os costumes desta terra (fonte Tata MatSmonde). 

E mencionado por Reginaldo Prandi que a Umbanda 6; 


Dessas religides, a umbanda tem sido reiteradamente Identlftcada como sendo a religiSo brasiletra por 
exceldncla, pols, nascida no Brasil, ela resulta do encontro de tradlgdes afrlcanas, esplrltas e catdllcas 
(Camargo, 1961; Concone, 1987; Ortiz, 1978). Como religido universal, Isto i, dlrigida a todos, a 
umbanda sempre procurou legitimar-se pelo apagamento de felgdes lierdadas do candomble, sua 
matrlz negra, especlalmente os traces referidos a modelos de comportamento e mentalidade que 
denotam a ongem tribal e depots escrava, mantendo, contudo estas marcas na constltuigSo do 
panteSo. Comparado ao do candomble, seu processo de InldagSo i multo mats simples e menos 
oneroso e seus rituals evltam e dlspensam sacrlflclo de s angue. Os espiritos de caboclos e preto-velhos 
manlfestam-se nos corpos dos Inlciados durante as cerimdnlas de transe para dangar e, sobretudo 
orientar e curar aqueles que procuram por ajuda rellglosa para a solugSo de seus males. A umbanda 
absorveu do Kardectsmo algo de seu apego as virtude s da candade e do altrulsmo, asslm fazendo-se 
mats octdental que as demals religides do espectro afro-brasilelro, mas nunca completou este processo 
de ocidentallzagSo, ficando a melo caminho entre ser religiSo etlca, preocupada com a orlentagSo moral 
da conduta, e religiSo mSglca, voltada para a estrlta manlpulagSo do mundo. 

Dessas religides. a umbanda tem sido reiteradamente identificada como sendo a retigiSo brasileira por 
excel Sncia. pois. nascida no Brasil, ela resulta do encontro de tradigfles africanas, esplrltas e catdlicas 
(Camargo, 1961; Concone. 1987; Ortiz, 1978). Como religido universal, isto e. dirigida a todos, a umbanda 
sempre procurou legitimar-se pelo apagamento de feigfles herdadas do candomble, sua matriz negra, 
especialmente os tragos referidos a modelos de comportamento e mentalidade que denotam a origem tribal 
e depois escrava. mantendo, contudo estas marcas na constituigSo do panteSo Comparado ao do 
candomble, seu processo de iniaagdo 6 muito mais simples e menos oneroso e seus rituais evitam e 
dlspensam sacrificio de sangue. Os espiritos de caboclos e preto-velhos manifestam-se nos corpos dos 
iniciados durante as cerimdnias de transe para dangar e, sobretudo orientar e curar aqueles que procuram 
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por ajuda religiosa para a solugSo de seus males. A umbanda absorveu do Kardecismo algo de seu apego as 
virtudes da carldade e do altrulsmo, asslm fazendo-se mais ocldental que as demais religifies do espectro 
afro-brasllelro. mas nunca completou este processo de ocidentalizagao. ficando a melo caminho entre ser 
religiSo dtica, preocupada com a orientagSo moral da conduta, e religiSo maglca, voltada para a estrila 
manipulagao do mundo. 


Influ&ncias Religlosas sobre a Umbanda 

- Africanas 
Atabaques 
Pemba 
Amacis 

Assentamentos com quartinhas e ou ferramentas (existe uma discussao sobre o uso adequado das 
mesmas, pordm, podemos voltar ao assunto numa proxima materia). 

Adja 

O uso de ervas em banhos e rltualfsticos 

- Cristas 

Imagens dos santos catelicos 
Batizados 
Vestes rltuallsticas 
Oragfles 

- Indigena 

Uso do fumo 
Cocares de pena 

Ervas para cha (mesmo havendo uma Lei, onde se torna crime ministrar qualquer tipo de receita de cha) 
Apetrechos indigenas 
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- Indigena 

Uso do fumo 
Cocares de pena 

Ervas para chS (mesmo havendo uma Lei, onde se torna crime ministrar qualquer tipo de receita de chS) 
Apetrechos ritualisticos indigenas 


Desde o inicio. a Umbanda foi crivada pelo preconceito do espiritismo, que por sua vez acreditava que os 
espintos que ali baixavam' eram entidades sem luz e sem evolugSo, as quais nSo deveriam irabalhar nas 
mesas espiritas, pois se tratavam de espiritos rejeitados, ou de baixa luz, que nSo estavam preparados para 
onentaglto nas sess&es espiritas. Mas foi na Umbanda, esta que ha pouco tempo fez cem anos. que estas 
entidades se instalaram e assentaram seus fundamentos, e ao contrario do que acreditavam os espiritas, 
estes espiritos fizeram urn trabalho magnifico. fazendo da Umbanda a primeira NagSo Brasileira, podendo 
ate ser referendada como Brasileira-afro. atualmente conhecida em varios paises. sabemos que ja existem 
terreiros de Umbanda no Japao, EUAe Europa, foi uma expansao religiosa respeitavel. 

Algo que deve ser comentado, logo no inicio da sua estruturagSo que o sacerdote denominado de Babalorixa, 
Matta e Silva, deu Snfase ao sincrelismo. na tentativa de valorizar as entidades que trabalhavam, 
denominando-as de Orixas, estes por sua vez, nao eram os mesmo cultuados no Candomble. afinal ele os 
chamava de Orixa Caboclo Pena Branca, Orixa Oxum, Orixa Cosme. e assim para cada linha e entidade. 


Mas qual a real intengSo de denominar a qualidade de Orixa para uma entidade? 

Matta tentou mostrar para os adeptos, que as entidades eram nada mats que suas divindades. afinal se o 
candombia possuia as suas, a Umbanda merecia que estas entidades fossem devidamente empostadas, no 
entanto, todo sincretismo tern o seu prego, e foi muito alto na atuai geragSo que nSo entendeu a posigSo e 
a estruturagSo que os antigos tentaram fazer e deram origem a confusSo entre as divindades Africanas e as 
da Umbanda na atuai estrutura Umbandista. 
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II. I - O sincretismo africano na Umbanda 

Tenho visto uma super-africanizagSo na Umbanda. mais do que no Candombld, isso gera uma dificuldade de 
estabilizagfio da mesma, pots muitos adeptos confundem as divindades cultuadas e suas origens 
energdticas. 

Darei urn exemplo do poder, mitlca e personalidade de Ogun(Yoruba). uma dlvindade muito conhecida e urn 
OrisO muito cultuado nos candomblds. 


Depols de ter venodo a guerra, 
sua cldade nSo o recebla. 

He, o rel de Iri! 

Ni Jo reconheodo p or sua prdpria gente! 

Humllhado e enfurecldo, Ogum, espada em punho, 
pds-se a destrulr tudo e a todos. 

Cortou a cabega de seus sudltos. 

Ogum lavou-se com sangue. 

Ogum estava vtngado. 

(Mltologla do s Orlxis - paq. 90) 


Os conceitos religiosos da Umbanda s3o determinados pela harmonia e luta pela paz, onde Ogum (entidade 
da Umbanda). nSo assume uma postura de guerreiro impiedoso e sim promovendo a paz, conhecido muitas 
vezes por ser o cavaleiro de Oxala (Umbanda), que carrega a bandeira Branca da paz e harmonia nesta 
reiigiSo. Logo este poema, nSo vincula nada com a entidade da Umbanda. Aldm disso. a Umbanda nSo 
possui imolagSo animal, seus rituals trocam o sangue animal pelas ervas e folhas, comidas e frutas, 
descaractenzando nfio apenas culturalmente, mas tambem os conceitos e fundamentos desta reiigiSo. 
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III. Os conceitos e estrutura das religides Afro-Brasileiras 

Para entender a diferenga entre as nagbes Afro-brasileiras e a NagSo Brasileira-Afro (Umbanda), a 
necessano entender um pouco da estrutura, costumes e dlferengas destas culturas. 

Por volta de 1960, a cultura Afro-Brasileira influenciou mais fortemente a Umbanda e consequentemente o 
Sul do pals. Incentivando a migragao dos umbandistas para o Candomblb e despertando interesse da classe 
madia. 

Nascia o Candomblb uma religiSo tipicamente brasileira. mas com raizes na Africa, se instalou e prosperou 
multo no Nordeste do Brasil, segundo Prandi; 

O candomble encontrou condigdes soda/s, econdmlcas e culturais multo favordvels para o seu 
renasclmento num novo terrltdrio, em que a presenga de Instltulgdes de origem negra ate entSo pouco 
contavam. Nos novos terreiros de orixSs foram se crlando entSo, entretanto, podlam ser encontrados 
pobres de codas as origens etnlcas e raclals. ties se Interessaram pelo candomble. t os terreiros 
cresceram as centenas. 

O term o candomble deslgne vSrtos ritos com diferentes entases culturais, aos quals os seguidores dSo 
o nome de 'nag des" (Uma, 1984). Baslcamente, as culturas africanas que foram as principals fontes 
culturais para as atuais " nagdes " de candomble vleram da Area cultural banto (onde hoje estSo os 
palses da Angola, Congo, Gabao, Zaire e Mogamblque) e da regiSo sudanesa do Golfo da Gulnd, que 
contrlbulu com os iorubSs e os ewd-fons, clrcunscrltos aos atuais terrltdrlos da Nigeria e Benin. Mas 
estas origens na verdade se Interpenelram tanto no Brasil como na origem afrlcana. 


Com a popularizagSo e divulgagSo do Candomble no Nordeste Brasileiro, teve inicio a expansSo do 
Candomble pelo sul do Pais. Foi necessano distinguir as nagbes e seus rituais, considerando que cada 
NagSo possula uma liturgia, costumes, lingua, rituais e iniciagbes prbprias. Uma das primeiras nagbes a se 
formarem foi £ nagSo de “Gueto", na Bahia, cultuando divindades, rituais e iniclagbes de origem Yoruba as 
referencias das principais casas do Candomblb de Queto sSo: 
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A Casa Branca do Engenho velho, o candombld do Alaketo, o AxA Opo AfonJA e o Gantois. As 
mAes-de-santo de maior prestiglo e de vis ibilidade que ultrapassou de multos as portas dos 
candomblAs tom s/do destas casas, como Pulquena e Meninlnha, ambas do Gantois, Olga, do Alaketo, 
e Anlnha, Senhora e Stella, do Op < 3 AfonJA. O candomble queto tem tldo grande InHudncIa sobre outras 
" nagdes ", que tim incorporado multas de suas prAbcas rituals. Sua lingua ritual deriva do iorubA, mas 
o slgnlflcado das palavras em grande parte se perdeu atravd s do tempo, send o hoje multo dlficil 
traduzlr os versos das cantigas sagradas, e Imposslvel manter conversagSo na lingua do candombld. 
Alem do queto, as segulntes "nagdes" tambem sAo do tronco iorubA (ou nagd, como os povos lorubanos 
sAo tambdm denominados) : efA e ijexA na Bahia, nagd ou Eg ba em Pernambuco, Oid-IJexA ou batuque 
de nagSo no Rio Grande do Sul, mina-nagd no Maranhao, e a quase extinta “ nagSo " xambA de Alagoas 
e Pernambuco. 

As vertentes religiosas de origem Yoruba. tiveram sua estruturapao quase que na mesma Ppoca que as 
casas mais antigas do nordeste. porem por falta de registros, cnou-se uma dificuldade de datar com precisSo 
o nascimento destas nappes, contudo, criou-se uma ramificapSo no Sul do pals, que subdividiu em raizes o 
Batuque Afro-sul que influenciado por familias, adquirlu vPrias vertentes de uma umca NapSo. estas que 
foram lideradas por familias religiosas que separavam o Batuque em quatro: Oyo. l/esa , Jeje e Kabinda 
(ongem YorubA), todas cultuando praticamente as mesmas divindades, as quatro possuem praticamente o 
mesmo ritual, com mudanpas muito sutis entres suas ritualisticas, mantendo os mesmos preceitos e 
iniciapSes, com diferenpa da Kabmda que se destaca pelo seu cuito, totalmente voltado ao grande Aladafin 
de Oyo. 0 que sugere o cuito ser vinculado aos ntuais Yoruba, principalmente o Igbale e o Bara (Mausoleu 
Real onde sSo enterrados os AlAaAfin. construido na periferia da ddade, que fica aos cuidados da lydmonde. 
sacerdotisa celibatPria encarregada de cultuar e zelar pelos assentamentos dos reis mortos). 

Enquanto a Cabinda e o povo Bantu nfio rende homenagem ao grande Aiaaafm. n6s podemos ver alguns 
itens que a distingue do povo Yoruba e seus costumes, veja; 

A lingua ritualisticas usada peto povo Bantu A a Kimbundo e o Kicongo. seguem algumas palavras do 
dicionPno Kicongo, 

Elekelu: cama, camilha, catre 

Evangilu: natureza, formativo, que dP o feitio 

Makaia: folhas 
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Alem do instrumento que acompanha o ilu, o Age (cabaga empachada com rrussangas e cordas trangadas) 
que marca o ritmo e produz um som semelhante a chuva caindo no telhado, encontrada nos toque da cultura 
Afrosul. 

Relembrando que a estrutura do Batuque Afrosul. P dlvidida em quatro famllias, cada uma com costumes que 
mudam muito pouco os rituais e rltuallsticas para poder considerar uma NagSo dentro do prPprio Batuque 
Afrosul, diferente do que oconre no Candomble onde vemos nitidamente cada NagSo decorrente com seus 
costumes, lingua. Iiturgia. divlndades e ritualistica. Se isso ocorresse no Batuque Afrosul. teriamos uma 
diversidade muito maior de divindades cultuadas dentro da NagSo Batuque, quer dizer. cada Familia sena 
conhecida pelas suas divlndades. costumes e lingua, formando assim as Nagoes do Batuque Afrosul, como 
encontrar DS (a serpente semelhante 3 Osumare do povo Ketu) o rei Djedje. sendo cultuado entre as familias 
Jeje do Batuque, sem falar no Kitembu que carrega uma bandeira branca e 3 o rei da Angola, onde poderia 
existir alguma mengSo entre a raiz Kabmda do Batuque Afrosul, mas ao contrario disso n3o existe 
nem um dado que possa alguma vez atestar a existPncia desta divindade entre eles. 


Observe a estrutura do Batuque separado pelas Familias; 

Oyo - Seria regido por Sango, talvez mais do que a Kabinda. 

Jeje - Sena regida por Osumare, no entanto n3o temos registro algum de que esta divindade se quer foi 
cultuado algum dia no Batuque. Dominando a lingua ewe-ton ou jejes, ao contrario disso. s3o usados os 
mesmo Orin em todas as vertentes do batuque. 

Ijesa - E regida por Osun. mas pertence ao povo YoriibA, porPm, sabemos que Obokun foi rei de Ijesa e 
apesar de Ijesa no Brasil ser divulgado, que Osun e quern reina esta nagSo, cabe a Obokun, o poder de 
reinar, mesmo quando Logun-Ede o prirtcipe de Ijesa for presente, mas nunca houve registro da existPncia 
de Logun-ede na cultura Afro-sul, ate hoje. 
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Kabinda - E fundamental saber que supomos que a Kabinda rende homenagem ao grande AlaaPfin. esta 
palavra seria um Oriki ao mesmo Para que existisse urn mero vinculo com a cultura Bantu, poderiamos ao 
menos ver vestigios da lingua dos povos Bantu, atabaques, bandeira da divindade Kitembu do lado de fora 
dos templos, slmbolo tradidonal deste povo, que em tempos dificeis eles eram guiados pela bandeira do 
Kitembu. Alem das demais divlndades. e claro que em momento algum haveria vinculos com o igbale e 
rituais funebres, pois os rituals Bantu n3o misturam Egun com divindade, Egim a de origem Yoruba nao tern 
nada haver com a cultura Bantu. 

Outro ponto a ser destacado, e a presenga do Amala, feito com uma folha amarga. oferecido para o Rel desta 
NagSo que a chamado de Kamukd, o ancestral que instalou esta cultura aqui no Brasil, que por sua vez, 
Imaginamos que possa ser o nome da Divindade. afinal nunca encontrei nem uma divindade entre os Yoruba 
e ou Bantu, com este nome e muito menos semelhante. No entanto, no seu Orin e ate mesmo o seu nome a 
menclonado Baru Olofma. que por sua vez nSo podemos afirmar com certeza, que houve uma pequena 
mversao de nome e classificagao da divindade, onde Baru a muito cultuado na Africa e a o unico Ataaafm que 
nSo come quiabo. Ihe oferecem um Amala de folhas SSo tantas semelhangas que chego mesmo a duvidar 
que a origem da Kabinda Afrosul seja outra. acreditando ser realmente uma vertente Yorubi e seguidora do 
Ataaann. 


E mais algumas diferengas; 

Lingua a a mesma usada entre todas as Famllias do Batuque Afrosul ( Jeje, Ijesa, Oyoe Kabinda), acredito 
que seja o Yoruba arcaico (religioso) misturado com algumas paiavras e cAnticos do povo Djedje (Ewe), 
porem, com o passar dos anos, ficou totalmente imposslvel se traduzir. 

Divindades cultuadas entre todas as famllias Batuqueiras - Bara, dgun, Oya, Sdngd. Ode. Otim, Oba, 
Osanyin, Xapana, dsun, Yemoja e Oosaaia ( Jeje, Ijesa, Oyo e Kabinda ) 
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Orin (c£nticos sagrados) - S3o os mesmo para todas as vertentes 

Ritual de B ori (iniciagao para fortalecer a cabega) - idfintico para todas as vertentes 

Ritual de Feitura (iniciagao para o Orisi) - iddntico para todas as vertentes 

Estrutura social - idSntica para todas as vertentes, tudo gira em tomo do sacerdote e existe apenas a fungSo 
do Aldgbe (Tamboreiro) que assume o ritual do Sireem muitas casas. Os cargos de Ekeji (Mulheres que nSo 
viram no santo encarregadas de tomar conta das divindades), OgS (encarregado de tocas os instrumentos e 
cantar para as divindades) e demais Oyd (cargos), exigidos pelos Candomblds de Quetu e Angola, que n3o 
encontramos no Batuque, e sem eles n3o seria posslvel levantar urn Ase. 

Estrutura Religiosa - A mesma para todas as vertentes. 

Apos todas estas consideragOes sobre a Angola e a cultura Afrosul, segue urn texto do escritor Reginaldo 
Prandi, que menciona. algumas diferengas entre o Queto e a Angola, despertando um ponto interessante, 
observem; 


A "nagSo" angola de origem banto incorporou multa das prdtlcas Inlcldlicas da nagOo queto (como o 
Adosu stmbolo de submlssao a Sango). Sua linguagem ritual, tambOm Intraduzlvel, originou-se 
predomlnantemente das linguas quimbundo e qulcongo. Nesta "nacao”, tem fundamental importancia 
o culto dos caboclos, que s3o esplrltos de indlos, conslderados pelos antlgos afrlcanos como sendo os 
verdadeiros ancestrals brasileiros, portanto os que s3o dignos de culto no novo territdrio a que foram 
confinados pela escravidSo. O candomblP de cabodo e uma modalidade do angola centrado no culto 
exduslvo dos antepassados mdigenas (Santos, 1992; M. Ferrettl, 1994). Foram provavelmente o 
candombld angola e o de cabodo que deram origem a umbanda. Hi outras nacoes menores de origem 
bantos, como a Congo e a cambmda, hoje quase Intelramente absorvidos pela nag3o angola. 
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O Candombld de Angola preservou urn forte culto aos ancestrais brasileiros culto dos caboclos". que iniciou 
uma rica tradigSo aqui em terras brasileiras, diferente de Ketu que na sua liturgia nSo aceita a introdugSo 
destas entidades, porem absorveu uma entidade. introduzida pelo povo Angoleiro, esta entidade teve um 
papel importantissimo, dividindo a importfincia com o prdprio Orisd cultuado, recebendo o nome de Ere, 
segundo Tata Matamoride, o Ere foi incorporado no Candomble pois necessitavam de uma entidade que 
drculasse e tivesse livre acesso entre as divindades africanas e os iniciados que muitas vezes nSo 
dominavam a lingua ralz do Orisd (divindades Africanas) e precisavam de um interm edidno e uma entidade 
que pudesse trabalhar no barracSo durante o tempo que o novigo tivesse de preceito. 

O povo Djedje teve sua importSncia para a cultura brasileira. adicionando costumes, divindades e tradigdes 
tanto quanto as que foram citadas, Prandi destaca este povo instalados no Nordeste que se misturaram com 
os costumes Yorubd, confira; 


A nagdo jeje-mahin, do estado da Bahia, e a Jeje-mina, do Maranhao, derivaram suas tradigSes e lingua 
ritual do ewe-fon ou jejes. Como Jd eram chamados polos nag 6s, e suas entidades centrals sdo os 
voduns. As tradtgdes rituals jejes foram multo importantes na formagdo dos candomblds com 
predomlndncla lorubd. 

TSo importante 6 a estrutura deste povo. que trouxe para o Candomblp Baiano os trfes atabaques usados na 
maioria das casas da cultura Afro-Brasileira e Umbanda. 

Veja algumas divindades Djedje, lingua e costumes; 

O Djedje s usam a lingua ewe, lingua fon, lingua mina e os fanti ashantis. algumas palavras do vocabulano 
Ewe. 


Esin: Sgua 

Pekeid e Apepeid: pato 
Zamba: elefante 
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Divindades cuituadas ■ Dangbe. Mawu, Lissa, Loko, Gu, Heviossd. Sakpata, Dan, Ague, Agbe, Ayizan, 
Agassu, Ague, Legba, Fa, Aziri, Possun, Bessem, Sogbb, Tobossi, Nana. 

Para a cultura Yoruba existe um vinculo iniciatico que caracteriza este povo, antes da iniciagSo ao Orisa, 
chamada de feitura de santo. e necessSno dar comida ao Ori, ritual que nao acompanha nas demais nagOes, 
sendo caracterlstico apenas entre os Povos Nagd, principalmente no Ketu e no Batuque. Contudo algo difere 
da cultura tradidonal Yorube, que na Afnca, o iniciado nasce sob a protegSo e uma divindade, e IS, eles n8o 
querem ser de Orisa algum, pots eles acreditam que o Ori deve ser livre e os Orisa servirem ao Ori, em sua 
maioria os Ibori ficam na casa do iniciado e apenas quando ele vai ser iniciado para alguma divindade 
quando houver necessidade, este Ibon e levado para o templo, e este elegun, pode ser iniciado para mais de 
uma divindade Diferente daqui, que o Bori fica de posse do sacerdote e todos querem ser de um Orisa 

O grande problema no ritual brasileiro esta. quando o iniciado se afasta da casa do sacerdote. e o mesmo 
vingativo faz maldades com o Bori e Orisa daquela pessoa, isso deveria ser considerado um crime, pois o 
Bori e o Orisa pertencem a aquela pessoa, e jamais um sacerdote deveria queimar ou querer prejudicar um 
filho que se afastou de sua casa. 
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As catcistrofes da Natureza 
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Ando muito preocupado com as “catastrofes da natureza” assim chamadas por nos humanos. t6m 
aumentado nos ultimos tempos tanto em quantidade como em mtensidade Apesar deste acumulo de 
desastres ser urn dos mais exportadores smais do Juizo Final, muitos reagem com urn indiferente encolher 
dos ombros. como se o assunto nSo Ihes dissesse respeito. O que estas pessoas nao percebem ( ou n8o 
querem perceber ) 6 que esta ocorrendo com uma frequSncia cada vez maior. 

Terremotos, furacfies, ddones, secas. erupgOes e inundagOes aumentam mensalmente no mundo todo. com 
uma intensidade de destaiigSo mumeravel Fico pensando que desde 2008. ano regido pelo Onxa Xang6, as 
coisas vem se compllcando na parte material e espintual, neste ano ouve mais de 250 mil mortos no mundo 
em questOes de desastres na natureza, e na parte espintual entre todas as religiOes tambam foi urn ano de 
muitos ataques e perdas. Deste perfodo para ca, parece que as forgas da natureza resolveram se revoltar 
contra o homem, incapaz de encontrar meios em nossa civilizagAo tecnoldgica para deter os caprichos da 
M8e Terra Muitos me perguntam o que deveremos fazer para nossos Onxas. poupar-nos destas tragedias? 
O que esta acontecendo com nosso mundo? Aonde iremos parar? 

Sabemos que grande parte destes desastres sao culpa do aquecimento global, causados por n6s humanos. 
Entre outros tambem podemos ter a certeza que muitos desastres sao uma forma de mamfestagao dos 
Orixas e da Mae Terra com as barbandades que vem acontecendo em nome de nossa religiao. No Brasil, 
nunca ocorreu tantos casos de mortos em catastrofes naturais como vem ocorrendo desde o ano passado 

Estamos em urn momento que necessitamos de muita atengao espintual, para que possamos orar e alcangar 
de nossos Deuses as forgas necessanas para poder superar os desastres e tragedias que ainda ocorreram 
durante este ano, temos que ser realistas, e dizer que este numero impressionante de catastrofes da 
natureza nao sao apenas capnchos da “Mae Terra” e sim. urn dos efeitos, terrenalmente vislveis da ultima 
fase do [conceito cristao] Juizo Final. 

Alias, cada vez mais vislveis, ja que a intensidade e cada vez maior e assim tambem os desastres e trag8dias 
com n6s seres humanos. Devemos pedir a Mae Oxum, Orixa regente do ano de 2011, para que ela como 
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M3e. tenha misericbrdia de n6s e de todas as crueldades que estSo ocorrendo no mundo. phncipalmente as 
relacionadas ao nosso Brasil, pois ainda nSo estamos preparados para catastrofes naturals como diz a 
Defesa Civil. 


Que Pai Oxalb, Orixa maior, tenha misericdrdia sobre todos os atos cometidos por ignorSncia e falta de 
doutrina religiosa. 



Ax6 de Oxald 
Pai Cleon! 

Sacerdote da NagSo Batuque Afrosul 
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Os Orixas foram seres humanos: revendo conceitos de acordo com a Religiao 

Tradicional loruba. 


Por Rudinei O. Borba 
Abril -2011 
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O proposito deste trabalho 6 rever alguns conceitos sobre Orisa. conforme publicados no livro 'If a will mend 
our broken world'. Thoughts on Yoruba Religion and Culture in Africa and the Diaspora. Iroko Academic 
Publishers, 1997, Published By Aim Books (Roxbury-Massachusetts) e tambem publicado em espanhol 
como “Ifa recompondra nuestro mundo roto", o qual traz uma entrevista com Wande Abimbdia, renomado 
escntor sobre a Reiigifio Tradicional Yoruba e tambfem Babaiawo Awise de Ifa Neste estudo tentaremos 
entender com mais dareza a terminologia Orisa'. pois mesmo nos dias de hoje acredito que nSo temos bem 
definido ao certo esta terminologia. Multas perguntas ainda s3o feitas dentro das comunidades, sobre esse 
tema. O que 3 Orisa? 

Apds longas pesquisas em fontes confibveis (ui prestigiado ao ler a obra de Wande Abimbdia, onde o mesmo 
d entrevistado por Ivor Miller e a partir desta, estarei efetuando tradugSo do espanhol para portuguSs de 
trechos do seu livro Estes trechos sSo de suma importSncia para o entendimento da concepgSo Yoruba de 
Orisa. 

(pg. 64) 


Ivor Muitos conhecedores Cubanos de Orisa tern revelado que quando o Odni de tfe conheceu Fidel Castro, 
ele e todos seus representantes se limparam com colas de cavalo porque o considers uma pessoa muito 
poderosa. 

Wande: O Odni de Ifd esta muito bem protegido de qualquer cotsa na Terra. N3o pode ter se limpado na 
(rente de todos. O mesmo e urn Orisa. O nome completo § Odnrisa, que signifies Orisa Odni. Esta muito 
mais elevado que qualquer humano. 0 assistente do Odni cujo titulo 6 Sawn, pode ser a pessoa que levava 
a cola de cavalo. 


1 - Babaiawo Awise de Ifa - Babaiawo porta voz de Ifa. Wande Abimbdia fol elelto por todos Babaiawo Yoruba 
mais antlgos com o titulo "Awise Agbaiyd" - Porta voz mundlal da cultura Yoruba no mundo. 
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Ao estudar esta parte da entrevista, podemos ctiegar ao entendimento que Odni If6 (Rei de ltd) 6 urn drisa 
reencamado na terra, pois o mesmo a descendente direto de Oduduwa e portando esse sera convertido em 
um Orisa apds sua morte. Fato esse tamtam e explicado com demais localidades Yorubd, como Osdnyin foi 
Rei de Esijd, Oko em Irawd, Oya em Ira, sangd em Oyo. etc. 

(pg- 69) 


Ivor. Isto e feito para cada um dos 400+1 drisa ? 

Wande: Sim, alem do mais. porque cada Aiaafin de Oyo. cada Oom de Ifd que morre, acredita-se que se 
transformam em drisa. Nem todos sSo recordados, mas teoricamente tiveram oportunidade de 
transformar-se em drisa Existe hoje pessoa canonizada que se converte em drisa. Assim foi como Aganjii 
e sangd se converteram em drisa. Ninguem que seja descendente consanguineo de um Orisa podera 
converter-se em um drisa. Uma pessoa comum e normal, ao morrer. pode converter-se em EgungOn apds 
sua morte e este nem sempre se mescla com os drisa. 


ja nesta pagina do livro Abimbdia da a explicapSo de como um rei possa converter-se em Orisa. alegando a 
expressao descendente consanguineo''. esta totaimente terrestre Fato esse nos da o entendimento de que 
se quando o drisa veio ao mundo, teve que provar seu poder. como rei, com intelig&ncia, etc. E que ap6s 
sua morte foi lembrado nacionalmente e atd giobalmente por seus adeptos e descendentes sangd a um 
exemplo desse fato, onde quando em vida adorava Amaia e hoje a maneira de agradar essa divindade a 
atravas desta iguaria, assim sucessivamente ocorreu com os demais Orisa. 

(pg. 89) 
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Ivor. Qual 6 a origem linguistica da palavra Or/sa? 

Wande: Ri' pode significar plantar algo na terra, ou estabelecer algo. “Sa" pode sigmficar honrar ou pagar 
tributo. Se pode dizer que a palavra Orisd significa algo que se planta e estabelece no solo e se rende 
honras. Isto a apenas uma hlpdtese. 


Abimbdld nos delxa curioso com a revelagSo desta expressao, pois pode dar o entendimento que alnda nos 
falta sobre esse tema “ Oris d’, onde muitos acreditam que provfem da palavra “Orf (cabega), ficando uma 
espPcie de dono da cabega do adepto. Esta palavra “Orf a diferente da empregada na palavra Orisa (On - ), 
tanto em acentuagSo como na pronuncia. 


(pg. 90) 


Ivor: A palavra Oba' significa Rei. Assim que deve ser para homem? 


Wande: E quando usam a palavra “Reina". referindo-se com respeito a Oya, pensam que 0 por ser a esposa 
de SOngb As mulheres eram muito poderosas na sociedade Yorubd. especialmente depois do controle 
Europeu. Urn dos melhores exemplos 6 Oya, que era mais que uma rainha e esposa de Sangd. pois tambOm 
governava Ird. A seguinte cangao fala disso: 


Oya dolu, 

Egdn o royin. 

Oya dolu, 

Egdn d royin. 

Egdn d md le wl pd kdyin md se dun o. 
Oya dolu, 

Egdn d royin. 
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Oya tem sido poderosa 

AdiversSo nSo afeta o mel 

Oya tem sido poderosa 

AdiversSo nSo afeta o mel 

AdiversSo nSo pode parar o mel de ser doce. 

Oya tem sido poderosa 
AdiversSo nSo afeta o mel. 

Oya obteve o poder por direito prdprio Ela foi uma mulher mais poderosa que o marido. Estava casada, tinha 
filhos, era mSe e era o Or/sS mais poderoso de todos. Sbngd teria que buscar a pogSo e urn antidoto para 
Oya. Isso 6 o que diz a cangSo que segue: 

Sbngd ti rdogun Oya se, 

Sdngd ti rddgun Oya se. 

Otub&fibl, Afonjb. Ewblbre o. 

Sbngd ti rddgCin Oya se. 

Sango tem encontrado o antidoto para Oya 
Sango tem encontrado o antidoto para Oya 
Otubbfibi. cujos outros nomes sSo Afon/S e Ew&l6re. 

Sango tem encontrado o antidoto para Oya 


Ao analisar essa parte do texto, nos faz compreender que mulheres tambem eram poderosas e que tambSm 
poderiam tomar-se Or/sa, fato esse que ficarS mais claro para nosso entendimento, na prdxima parte 
relatada por Abimbbld. 

(P9 91) 
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Ivor Alguns titulos em Yoruba s3o excluslvamente para os homens, como o Odni e o Alaatm de Oyo. £ 
posslvel para uma mulher, serObni lld-lfd? 

VYande Sim. Acredita-se que houve uma, Oba Ordnpdtd. 

Ivor. Como se adquire, uma pessoa este poder? 

Wande: Pelo conhecimento, estudo e prStica. 


Chama-nos a atengao nessa parte, porque mulheres podem tornar-se Orisa. surgindo urn ponto 
importantlssimo para aqueles que acham que a cultura Yoruba 6 totalmente patriarcal. 


Atraves do estudo desse magnifico autor podemos entender que realmente Orisa teve passagem na terra, 
foram seres humanos, mostraram seu poder, foram lembrados e adorados tanto regionalmente como 
globalmente. como acontece nos dias de hoje. N3o podemos tambdm deixar de lado o trabalho do professor 
Michael Addmola Adesoji em seu livro “Nigeria, Historia - Costumes, cultura do povo loruba e a origem dos 
seus Orixas' (1990 - paginas 42 / 43), onde relata claramente sua opiniao formada sobre sua nogao de 
Orisa no qual veremos a seguir: 


“...Apds sua morte urn homem pode tomar-se urn Orisa para seus filhos, que passam a cultuar sua memona 
O fundador de cada famflia, por exemplo. sempre se transforma em urn objeto de culto para seus 
descendentes. Alguns homens por seu valor pessoal, tomam-se Orisa cultuados por toda a nagSo De 
herdis locais passam a herdis nacionais...' 
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Sem a pretenpao de dltar a verdade. mas observando os fatos embasados por uma fonte reconhecida 
mundialmente. poderemos analisar com maior seguranga esse tema, pots atravfes dele poderemos ter urn 
melhor entendimento do que cultuamos dentro de nossas casas Ao usar o livro de Abimbbia me deparei com 
mals outros temas importantes desse trabalho. que delxaremos para uma prbxima oportumdade e que 
abrange urn conceito multo alem do que vivenciamos atualmente. Podendo apenas adiantar que o cosmo 
Yoruba e muito elastico, possuindo 400 + 1 divindades benfevolas ( Orisa ) do lado direito do cosmo e 200 + 1 
entidades mal£volas do lado esquerdo (Ajogun). este +1 abre espago para 
surgir novos Orisa bem como, novos Ajogun (pestes e doengas) urn exemplo mediocre, como a propna 
“gripe suina* que apareceu nos ultimos anos, sem listar as demais pestes que assombram o planeta. 

Aproveltamos para lembrar que as forgas mal6volas co-habitam o universo. mas as forga benevolas (Orisa) 
sSo em sua maioria. Cultue Orisa com coragSo e todos terSo grandes aliados no combate e equillbrio do 
cosmo. E que tenhamos todos que tentar viver com um bom carater ‘ iwa Paia\ para quern sabe um dia poder 
encontra-lhes novamente do 6run. 
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O proposito deste trabalho 6 rever alguns conceitos sobre Orisa. conforme publicados no livro 'If a will mend 
our broken world'. Thoughts on Yoruba Religion and Culture in Africa and the Diaspora. Iroko Academic 
Publishers, 1997, Published By Aim Books (Roxbury-Massachusetts) e tambem publicado em espanhol 
como “Ifa recompondra nuestro mundo roto", o qual traz uma entrevista com Wande Abimbdia, renomado 
escntor sobre a Reiigifio Tradicional Yoruba e tambfem Babaiawo Awise de Ifa Neste estudo tentaremos 
entender com mais dareza a terminologia Orisa'. pois mesmo nos dias de hoje acredito que nSo temos bem 
definido ao certo esta terminologia. Multas perguntas ainda s3o feitas dentro das comunidades, sobre esse 
tema. O que 3 Orisa? 

Apds longas pesquisas em fontes confibveis (ui prestigiado ao ler a obra de Wande Abimbdia, onde o mesmo 
d entrevistado por Ivor Miller e a partir desta, estarei efetuando tradugSo do espanhol para portuguSs de 
trechos do seu livro Estes trechos sSo de suma importSncia para o entendimento da concepgSo Yoruba de 
Orisa. 

(pg. 64) 


Ivor Muitos conhecedores Cubanos de Orisa tern revelado que quando o Odni de tfe conheceu Fidel Castro, 
ele e todos seus representantes se limparam com colas de cavalo porque o considers uma pessoa muito 
poderosa. 

Wande: O Odni de Ifd esta muito bem protegido de qualquer cotsa na Terra. N3o pode ter se limpado na 
(rente de todos. O mesmo e urn Orisa. O nome completo § Odnrisa, que signifies Orisa Odni. Esta muito 
mais elevado que qualquer humano. 0 assistente do Odni cujo titulo 6 Sawn, pode ser a pessoa que levava 
a cola de cavalo. 


1 - Babaiawo Awise de Ifa - Babaiawo porta voz de Ifa. Wande Abimbdia fol elelto por todos Babaiawo Yoruba 
mais antlgos com o titulo "Awise Agbaiyd" - Porta voz mundial da cultura Yoruba no mundo. 
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As notas de rodapc conterao notas do autor e os comentdnos do tradutor. sendo que. a numera<;ao das notas originate do autor 
estarSo em parenteses. logo ap6s a numera^o da nota de rodap6. As notas e comentarios do tradutor terminario com a sigla N T. 
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Os Ioruba. aproximadamente 14 milhOes (1971), s3o encontrados basicamente em trfes paises na Africa 
Ocidental Nigeria. Daoma e Togo. Na Nigeria, os lorubas estao espalhados entre a ddade de Lagos, os 
estados ocidentais e Kwara, sendo que, os estados ocidentais, com uma populapSo aproximada de nove 
milhOes, sSo quase que completamente habitados pelos iorubas. 

No Daoma. os iorubas s3o um importante grupo atmco de aproximadamente meio milhSo, em urn pais cuja 
popuiapao, e de dois milhOes. No Togo, os iorubas tambem podem ser encontrados em larga escala. Aos 
estados ocidentais antes mencionados acrescenta-se a cultura Creole de Sierra Leone, a qual tern uma forte 
influOncia ioruba; importante tambem 0 a sobrevivOncia da cultura ioruba na America do Sul e das llhas 
Caribenhas. remanescentes da era do comOrcio escravo. e podem que podem ser encontradas mais 
fortemente na Bahia e em Cuba, onde a Imguagem ioruba foi preservada como dialeto ntual e a religiSo ioruba 
ainda 6 largamente professada. 

E normal que uma lingua assim t3o espalhada por todo o mundo, tenha varios dialetos. Somente na Nigeria, o 
ioruba tern ao menos dez dialetos principals, sendo mais dominante o dialeto de Oyo falado por mais da metade 
da popuiapao. Este artigo a baseado principalmente na pesquisa entre os falantes de ioruba da Nigeria, 
especialmente de Oyo (Oi6). 

Para entender profundamente a conceppao ioruba da personalidade humana, a necessario primeiro discutir a 
visSo e a estrutura da cosmologia ioruba. 

Os ioruba concebem o mundo como formado por elementos fisicos. humanos e espirituais. Os elementos 
fisicos amplamente divididos em dois pianos de existOncia: ayd (terra) 2 3 e drun (ceu)? 


2 Pronunoa: aie. Para existir uma exata correspondencra do fonema ioruba, faremos uso do torubds, forma para-gramatical, 
onde os acentos s3o colocados de forma a atenderemo fonema iorubd. N.T. 

3 Pronuncra: drum. N.T. 
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Ayd. que 6 tambem algumas vezes conheddo por isalayd. e o dominio da existence humana, das bruxas, dos 
animais, pessaros, insetos, rios, montanhas, etc. 

Orun, que e outras vezes conhecido como isdldrurf. e o lugar de 0lddumard 4 5 (0 Deus Todo-Poderoso), que 6 
tambem ccnheddo como 0/drun 6 significar>do hteralmente “o proprietdno dos ceus"; o drun e tambem o dominio 
dos Or/se 7 (divindades), que sSo reconhecidas como representantes de Otddumard, e dos ancestrais. 

A mitologia ioaiba, como a mitologia de muitas outras culturas, reconhecem urn tempo no passado quando 
ambos, ayd e drun, faziam parte do mesmo temtdno, mas estavam separados somente por um portao 
controlado por um porteiro 8 . Naquele tempo, Olddumare era provavelmente um Deus mais prdximo da terra, 
mas, quando mais tarde o drun afastou-se e veio a ser fisicamente, completamente separado do aye, 
Olddumard tornou-se um Deus do ceu Acredita-se que os Orisd tenham vindo para o aye pouco apos a sua 
criagSo, cujo evento aconteceu em ltd, conforme a crenga ioruba. Na terra, os Orisd realizam fungdes 
semelhantes a suas fungOes no drun. 

Orisdnld (deus da criagSo) era responsavel pela modelagem dos seres humanos, enquanto que drunmild 9 
tambem conhecido como Ifd (deus da divinagSo), foi encarregado com o uso da sabedona para a interpretagSo 
do passado, presente e futuro, e tambem para a orgamzagSo geral da terra. 


4 Pronuncia: issaldrum. N.T. 

5 Pronuncia: Olddumare. a forma Olodumard. embora seja ortograficamente correta para o portugues, 6 fonebcamente mcorreta para 
o iorubd. N.T. 

6 Pronuncia: Gtorum. N.T.. 

7 Pronuncia: Onxa. Para o fonema ioruba, nio devemos acentuar a letra “a*, tal qual no portugues. N.T. 

8 Adena aquele que toma conta do portdo da rua*. CMS, 2001 , pg. 6. N.T. 

9 Pronuncia: frunmta; a forma Orumto ... idem nota (tv). N.T. 
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Ogun (deus do ferro) foi encarregado com a responsabilidade da goerra e faganhas heroicas, enquanto Esu, 
tambem conhecido como Elegbara' °(o deus da justiga), que guarda o divino e vital poder chamado ase n o qual 
tern o dever de ser o policial onipresente que pune e protege a humanidade, bem como realizar os acordos com 
asdivindades. 

Acredita-se, que apos as divindades realizarem suas fungbes por um longo tempo, os Orisa retornaram para o 
drun, onde eles estao ate agora ajudando Otodiimare como representantes 

Geraimente, crfe-se que os Orisa sejam protetores dos seres humanos contra as forgas do mal conhecidas 
coletivamente como a/ogun'^ desempenham a fungSo de intermediaries entre a humanidade e Olddumard Os 
drisa. entretanto, deverSo proteger apenas aqueles que pautam pela moral, e tern uma vida honesta e justa, e 
punem os homens que praticam o mal Quando eles estao zangados com os seres humanos, eles podem ser 
apaziguados com sacriflcios, que Esu geraimente aceita em seu nome. 

Os ancestrais, coletivamente chamados de dku-drun. conforme a crenga dos lorubas, tambem estao no drun. 
Entre os lorubas, todo adulto que morre (e tern merecimento], vem a ser um ancestral, e um pequeno drisa em 
seu propno local A mode, entretanto. e vista como um meio de transformagao dos seres humanos. de um nivel 
de existencia, no ayd. para outro nivel de existencia, no drun. Quando um homem muda de um nivel de 
existencia para outro, ele [se tiver merecimento], automaticamente adquire grande poder e autoridade e vem a 
ser um drisa para sua propna familia ou linhagem. Portanto, todo ioruba que tern pai e/ou mae morto, faz 
sacrificios para ele ou ela, periodicamente, com preces para uma vida prospers e boa. 


10 Pronuncra: £legutoata. Os afro-brasileiros pronundam eIPbata'. e os afro-cubanos. ’eloguara'. O fonema ioruba da lelra "gb", por 
metaplasmo, geraimente 6 omitido. Este e o motivo que nos leva a criticar as transengdes e supostas tradugoes da nossa ’heranga 
fonetrea' de dialetos afneanos, entre eles o iorubd. N.T. 

11 Sobre a e sent a correta desta palawa. ver: 'Quando as6 n§o 6 ax6‘, em: http://luizmarins.wordpress.conVafro. N.T. 

12 (1) Ajogun literalmente significa. ‘guerreiros contra o homem*. e um nome coletivo para oito coisas ruins: tku (morte), arun 
(doengas). 6f6 (prejuizos). egba (paralesia). dran (tnbulagoes). epe (pragas). ewon (prisao). ese (preocupagoes de qualquer bpo). os 
quats os lorubds acredrtam ser os mars importantes nmvgos do homem. 


52 


Revista Olorun, n. 03, abr. 2011 - www.olorun.com.br 


Os ancestrais. assim como os Orisa. acredita-se que sSo amigos dos homens Eles o protegem dos apgun e 
agem como intercessores entre os homens e os Orisa A relagSo dos ancestrais para com os seres humanos a 
mais intima, mas eles. como os Orisa. precisam ser propiciados com sacrificios, e tambem podem ficar 
zangados com urn homem que falha com seus deveres familiares, ou sua conduta moral, manchando nome da 
famllla do qual ele, ancestral, tambem faz parte. 

Diferente dos Orisa e dos ancestrais, as feiticeiras. conhecidas como aja. iyami ou e/eye, as quais acredita-se 
que vivam no aye. sSo mtrataveis inimigas da humanidade De fato. a sua principal fungSo no aye a a destruigSo 
de todo o trabalho do homem Elas aliam-se aos ajogun. com o imico propbsito de destruir o homem e seu 
trabalho. Alem disso. diferente do Orisa e dos ancestrais, elas nSo podem ser facilmente apaziguadas com 
sacrificios. Entre os iorubas, muitas mulheres sao tidas por ser feiticeiras, embora alguns homens possam estar 
associados com suas feitigarias O mais importante slmbolo 6 o passaro ehuru'Aim tipo de passaro com habito 
noturno. 

O Cosmo ioruba a baseado numa ordem hierrirquica No topo esta Olodumare. que a assistido pelos drisa. e 
em seguida estao os ancestrais. CrS-se que todos eles estao no drun. 

Na terra, o poder do oba (rei) a supremo sobre seus subalternos O rei maior dos iorubas, acredita-se ser 
diretamente descendente de Oduduwa, o grande ancestral mitico dos iorubas, e tern uma autoridade divina Os 
reis iorubas sSo assessorados por uma sociedade corporativa, de chefes de vilas e ddades, conhecida como 
badie, que sSo. por sua vez, assessorados pelos chefes de linhagem e famllias, conhecidos como baaie u 


13 (2) Ehutu acredrta-se ser o passaro das feiticeiras, sendo seu simbofo mais importante, e que saem a node para praticar sua 
destruipao. Cre-se que as feiticeiras tern a habilidade de entrar dentio destes passaros, quando elas quefem facer algum dano. (Urn 
passaro grande da familia do ganso [CMS. 2001 . pg. 75]. A palavra dhuru. ou ewuru. refere-se a uma esp6cie de fosso ou vala para 
capturar animats seNragens. cujo topo 6 coberto e camuflado. [Abraham, 1962, pg. 200]. N.T.) 

14 Estas palavras foram registrados pelo diciondno da CMS. 2001. pg. 53. como e bale. No dominio da lingutstica. estas duas 
paiavras formam um parooimo, isto 6. palavras ortograficamente pareddas, mas com senbdos diferentes. Este e um dos motivos de 
nos posicronarmos contra as supostas tradugoes da ‘heran^a fonebca afro-brasileira', publicadas recentemente por alguns 
pseudo-tradutores de didonino. N.T. 
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Os badld tomam suas decis&es com a aprovagSo dos mais idosos da linhagem familiar, conhecidos como 
dgbi 1 5 Nesta ordem hierSrquica. cnangas e jovens nSo tern autoodade sobre nada. e se, eles morrem antes de 
tornarem-se urn dgbd, eles nfio podem ser cultuados como ancestral. 

Assim, como menaonado antes, o agba ao morrer, vai para o 6run. e imediatamente troca seu status para vir 
a ser urn okudrun e o drisa tambem mfluencia ativamente a atividade humana na terra?® Isto sigmfica que. 
espiritualmente falando, os iorubas nSo concebem nenhuma separagfio entre o own e o ay a. 

Podemos entao representar a estrutura hierSrquica de autoridade nos dois pianos de existSncia como discutido 
acima, de uma forma simplificada, como segue: 


Olddumard (Deus Todo-Poderoso) 
Orisa (divindades) 
dku-drun (ancestrais) 

Oba (rei) 

Baaie (chefe de cidades) 

Badld (chefe de famllias) 

Agba (anciSes) 

Odd (adultos) 

Omodd (jovens e criangas) 


15 (3) Na sociedade loruba tradicional, o termo agba sigmfica mais do que um idoso. sendo aplicado apenas a pessoas com no minimo 
anquenta anos de idade. O termo ddd e aplicado para adultos entre a idade de vinte e cinco a cinquenta anos. e o termo omodd para 
jovens com menos de vnte e anco anos. 

16 Na parte final desta frase. a dissertapio de Abrmbola nao deixa daro a que ele se refere: se 6 o okudrun que veio a ser cultuado 
como drisd, ou. se 6 drisa cultuado pelo okudn/n, que contmua influendando o cla (idfld). N.T. 
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Um estudo mais aprofundado da visdo do cosmo iorubd, sua estrutura hierdrquica. e sua concepgdo da 
personalidade humana, se faz necessano mas limitagSo deste artigo n8o permite, em termos de espago. um 
exame mais detalhado do tema; mas os principals elementos serSo vistos agora, no que segue. 

O loruba acredita que a personalidade humana tern dois elementos principals ■ flsico e espihtual. O elemento 
flsico, que d coletivamente conhecido como ara (corpo), 6, como mencionado acima, o trabalho manual da 
Orisania ( o deus iorubd da criagao). que foi encarregado por Olddumard de moldar os seres humanos com 
barro [nos primdrdios da criagao]', 7 sendo tambem responsavel por moldar a beleza e a feiura, a perfeigSo e a 
deficidncia [de tudo que d gerado e vem a dar nascimento], £ por isso que ele d considerado como: 


‘A/dgbddd drun' 

‘Oko abukb' 

Oko aro’ 

Oko ardrd borl pdtd' 

“O ferreiro do cdu' 

“O marido do corcunda’ 

“ O marido do deficiente’ 

“O marido da and, de cabega chata' 


17 Ver o trabatio em pdf, Almortafcdade loruba, texto de Aulo Barrett F*io: http://gajpoonxas.wordpress.com 

18 Estes versos usam da metafora; entendam como: “o responsavel por N.T. 
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Na sociedade iorub3 traditional, filhos nascidos com deformidades como, corcundas, deficientes. anSs e 
albinos, sSo reconhecidos como en-drisa' (parentes do deus da criapSo). Tais crianpas sSo, portanto, 
entregues para o alto sacerdote de Orisanla que carrega o titulo de Abdrisa 19 para tomar conta de tais 
crianpas, e us3-las como servipais para servipos religiosos e domPsticos Na verdade, os ent-drisa' sSo 
usualmente os membros mais entusiasmados do culto de dris&rV&, uma vez que eles foram banidos de sua 
propria linhagem familiar. Isto significa que 3s pessoas deficientes s3o negadas as oportunidades abertas para 
as pessoas normals, devido ao sistema de hierarquia social Eles nSo podem. por exemplo. ter funpdes como 
ba3/3 (ctiefes de familia), baa/3 (chefes de cidades). ou oba (rei). Na mode, eles nSo podem ser cultuados 
como ancestrais, por que eles n3o s&o enterrados ao lado da linhagem familiar. 

Isto n8o significa, que pessoas deficientes nSo tern lugar na sociedade ionjba. De fato, como ja mentionado, 
eles desenvolvem impodantes funpOes religiosas como colaboradores no templo de Orisarila. Alguns deles sao 
homens de grandes meios materials, e isto n3o 3 nenhuma surpresa. uma vez que eles foram afastados da 
conviv3ncia de sua linhagem familiar pois atrapalhana as pessoas normals da familia, trabalhar e administrar 
a riqueza. Do ponto de vista de como isto 3 feito, de qualquer forma, conclui-se que, pessoas deficientes nSo 
podem terfunpOes adequadas de autoridade, na estrutura hierdrquica iorub3. 

Quanto aos elementos que compfie a personalidade humana, consistem principalmente de: 

3 ml (soul) 2 ?que tern a sua realizapSo fisica no corapfSo humano, o qual carrega o mesmo nome. 


19 Urn cultuador de fatsos deuses, um iddtatra. CMS. 2001 , pg. 3. N.T. 

20 Aqui, Abimbola generahza demais, em prejuizo do tema: emi 6 uma palavra gendnca para espfrito ou alma, e so deve ser 
empregada quando o ara-dnm nlo tern vida no ayd; entretanto. quando o ara-6run vem para o aye. e torna-se um ara-ayd. este passa 
a ter um enikeji (corpo espintual de um ser humano. Lit. ‘segunda pessoa*. que n§o d uma outra conscidncia fora dele, ao contrdrio, d 
ele mesmo. estd junto com ele). O emi d entao representado pela respirapdo (ddmi). O coragao frsico (olein), representa os 
sentimentos inckviduais deste ara-ayc. que formardo a sua forma individual do 'seu pensar*. inerente ao seu caratcr. tye-iwa. mas vai 
alem disso. pois estes sentimentos e suas idiossincrasias. serao levadas pelo oku-orun (morto), para o reino dos ancestrais. onde 
voltard a ser um ara-drun. e novamente um dm/-/di-/dd (esplrito etemo), tendo entdo cultuada sua memdna, iyi'rinf/ . N.T. 
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orl (a cabega interior) 2 , 'que tern a sua contraparte na cabega flsica. 
esd (pernas), que s8o conheddas pelo mesmo nome no piano fisico. 

Uma discusstSo detalhada destes trSs importantes elementos do aspecto espiritual da personalidade humana, 
segue agora. 

Olddumare. Ele mesmo, acredita-se ser o responsavel pela chagao do dmi (alma), apos Orisddla ter moldado 
todos os elementos fisicos, incluindo o coragSo humano, que 6 conheddo pelo mesmo nome. Assim, podemos 
dizer, que o trabalho de Olddumard consiste em colocar dmi no trabalho final de Orisadla. £mi. acredita-se ser 
uma fragSo da respiragfio divina que Olddumare coloca dentro de cada individuo, para fazer dele uma 
existence humana. Assim como dmi (coragao), 6 o mais importante elemento do corpo fisico. acredita-se 
tambem que ele. no piano espiritual. ami (alma) 6 de suprema importance por que ele 6 urn elemento 
imperecivel da personalidade humana Quando um homem morre, seu dmi (soul) espiritual nSo morre, mas vai 
para o drun com um novo corpo, e toma seu lugar entre os ancestrais. 22 

Enquanto na terra, dmi trabalha para que todo Individuo tenha a esperanga de que sua vida sera melhor. Este 
ponto d levantado no segumte poema de Ifd, que chama ami, ‘the offspring of Olddumare’ 2 ; 5 algo que o ser 
humano precisa possuir e “casar com ela ", como uma mulher, na intengSo de ter todas as boas coisas da vida 
- dinheiro, casas, mulheres e filhos. 


21 Abimbola refere-se ao orf-odu, (or/-desbno). Orl s6 sagnifica cabega quando o tema 6 o corpo. N.T. 

22 Abimbola conbnua generakzando. Veja nota 20. N.T. 

23 “A fdha de Olddumare *. N.T. 
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Ejiogbe 

1 . Gbogbo orl 6fin ewti 

2. AbukO 16 reru 06s6 mb so 

3. LOOIOOgbajO 16 ti k6 ise e 66. 

4. Adi6 fiin Srunmiia. 

5. Nij6 ti 6lo remi, 

6 . Omo Oiudumare sobinrin. 

7. Em/, omo Oibdumare. 

8 . Omo at6n! I6g6l6g6 fori sapeji 

9. Orunmi/6 gb6 riru ebo, 

10. Orb. 

11. 6 gb6 6ru atukesu. 

12. Otu~ 

13. Ogb6 ikarara ebb ha fun un 

14. 0 nl as6 b6mii 6 b6 b6 

15. Ow6rhbe 

16. Hilnhiin 

17. Ow6rhbe 

18. As6 bbrnil 6 b 6 b6 

19. Ay a rhbe 

20. Hiin biin 

21. Ayarhbe 

22. As6 b6mii 6 b6 b6 

23. Omo rhbe 

24 Hiin hiin 

25. Omo rhbe 

26. As6 b6mil 

27. Ire gbogbo rhbe 

28. Hiin hiin 
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29. Ire gbogbo mbe 24 
TraducSo 25 

1. Acabega do albino 6 cheia de cabelos cinza 

2. O oorcunda carrega o material de 6ds& sem ajuda 

3. 1= de Lad/dgbd/a que ele tern trazido todas suas colsas 

4. Estes foram os sacerdotes que fizeram divmagSo para Orunmild 

5. Quando ele estava vindo para ter dml 

6. Afilha de Olddumdre. como uma espdsa. 

7. Emi, a filha de Olddumard. 26 

8 Descendentes Daquele que senta-Se sobre uma fina esteira, e Cuja Cabega esta desprotejida da chuva 

9. Foi dito para Orunmild fazer urn sacrifido. 

10. Ele fez. 

11. Foi dlto para ele darum sacrificio para Esu, 

12. Ele deu. 

13. Seu sacriflcio foi imediatamente acelto pelos deuses. 

14. Ele disse: “Eu reallzo, se dml n3o falhar'. 

1 5. “Ha esperanga de ter dinheiro’ 

16. “Isto 6 certo” 

17. “Existe a esperanga de ter dinheiro” 

18 “Se ami nao falhar' 

19. “ Ha esperanga de ter mulheres' 

20. "Isto a certo” 

21. “H6 esperanga de ter mulheres” 


24 (4) Abimboia. Wande. ijinle Ohiin Enu Ha. Apa Kilni. Collins. Glasgow. 1968. pg. 16 

25 Este, e outros poemas a seguir. foram traduzido do ingl&s. N.T. 

26 Uma referenda ao prdprio Olddiimart. N.T. 
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22. “Se Ami nao falhar 1 

23. “Ha esperanpa de ter filhos” 

24. “Isto a certo* 

25. “Ha esperanpa de ter filhos' 

26. “Se emi nao falhar" 

27. “Ha esperanpa de ter todas as boas coisas da vida” 

28. “Isto a certo” 

29. “Ha esperanpa de ter todas as boas coisas da vida' 


Enquanto Orisdiiia a o criador do corpo. e OI6dumar6 a o rensponsavei pela cnap§o do am/ (alma). A/Ala. 'o 
oleiro que faz cabepas" no cau, a respoosavet pela criapao do or/ (cabepa intema), (ou ori-destmo] 27 Ap6s 
Or/sari/a ter modeiado os seres humanos [incluindo orf-cabepa], ele passa os modelos sem vida para 
Olddumard, que, ao dar-lhes o dml, da-lhes tambam sua forpa de vida vital. Os seres humanos, asslm criados, 
movem-se para a casa de Ajala. que da-lhes, urn ori [destino], 28 

A/a/a, o oleiro, acredita-se ser um devedor incorrigivel e uma criatura descuidada e irresponsive! 
Provavelmente, por este motivo, ele nao a reconhecido como uma divindade 29 De qualquer forma, quando Ay a/a 
termina de moldar as cabepas. ele as coloca no dep6sito. Mas, a maioria dos ori [cabepas-destino] nao foram 
feitas com cuidado. porque algumas, ele esquece de cozer, outras foram mal feitas. enquanto outras foram 
queimadas no forno. Como ele deve para muita gente, ele sempre esconde-se, fugindo de seus cobradores, 
descuidando-se de alguns ori [cabepas-destino] que estao no forno. que terminam por queimarem-se A/a/a, 
por causa de sua falta de cuidado e irresponsabilidade, 6 o responsivel por moldar muito mais cabepas 
[orl-destino] ruins, do que boas. 


27 O ori de Afala 6 uma met£fora ao destino (o<fir). e nio a cabepa propriamente dita. que 6 feita por Ob&t&te. NT. 

28 Este destino so 6 dado por Aj&ia ao ser. quando antes ele consulta l(a e realiza os sacrificios. ainda no &rvn. sendo que. neste 
caso. Afala escolhera sempre um bom o/7-destmo para ele. Por6m, a grande maioria nao consulta Ife. e ao chegar a casa de Afala. 
escort er£ um or/-destao por si prdprio. que podera ser bom ou ruim. Odii ogbe-ogunda. ( Abimbola . 1976, p. 118) . N.T. 

29 Esta fala de Abimbola contesta muitos segmentos da reiijpio afro-brasileira. que afirmam ser A/aJd o criador das cabepas. Como 
vimos. pelo contra no. ele nao 6, nem mesmo considerado orisa. como tambam, nao cna or/-cabepa. N.T. 
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O ato de estar seiecionando or/ [destino] na casa de A/a/a. 6 reconhecido como livre-arbitrio. Todo individuo 6 
livre para selecionar qualquer tipo de ori [destino] que ele deseja, seja grande ou pequeno, assado ou sem 
assar Uma vez que, a maioria das cabegas moldadas por A/aia sSo ruins e imprestaveis [e como a quase 
todos os ara-orun nSo consultant Ha antes], segue-se que a quase totaiidade dos indivlduos que v3o para a 
casa de Aya/a. escolherSo cabegas ruins e imprestaveis. Alem de Ayd/d, somente Orunrriia. o deus da divinagSo 
e sabedona, 6 a outra testemunha do ato da livre escolha dos or/ [cabegas-destino]. Dai, a import&ncia de 
consultar US de tempos em tempos, para saber o desejo do seu Or// 30 


Uma vez que a escolha do or/ [destino] tenha sido feita, o individuo, agora urn ser humano complete?, 1 d livre 
para viajar do drun (cdu) para o ayd (terra). Seu sucesso ou faldncia na vida, depende, geralmente falando, 
do tipo de or/ [destino) que ele pegou no deposito de cabegas de A/a/a. 

Or/, entretanto, d o elemento que representa o destino humano A escolha de urn bom or/ [destino] assegura 
que, as suas aspiragSes individuals o pemnitirfio ter uma vida prdspera e de sucesso na vida, mas. ao contrdrio, 
a escolha de urn mau or/ [destino). o levard a uma vida de faldncias e insucessos. 


30 (5) Para uma discussio mais profunda sobre o tema, ou Ori, dentro do ltd, ver A bimbola, 1976. - - Nesta ultima frase. Abimbola 
mistura os conceitos. sem explicar que. aqui nio refere-se ao o/7-destino de Ajdld, abstrato e metafonco. mas sim, o Ori propriamente 
dito. que manifesta desejo atrav£s de Ifa. ligado que 6. a ancestr alidade (dkd-ipdnri, enikejf). Neste contexto, a palavra enikeji precisa 
se metior expbeada, pors mu da de concerto. Vejamos: 

a) No contexto de No^ao de Pessoa. o duplo espiritual do ara-ayd coexiste com seu corpo (ara). mas como nio 6 visto peto olho 
humano. dizemos que ^ nosso duplo no drun, por6m, fazendo as mesmas coisas que faz sua copia no ayd. Parece confuso. mas nem 
tanto. Estas expressoes “duplo no drun’, e *c6pia no ayd’, s3o abstra 9 oes. e n3o podem set entendidas de forma literal, pots, 
enquanto No^ao de Pessoa. enikeji representa o nosso prbprio corpo espiritual. e nao um outra entidade/consciencia. d parte de nds. 
NT. 

b) No contexto de d3/famnia espiritual (eb indite orun), trata-se realmente de uma segunda pessoa/consciencia no drun. algu£m de 
sua famflia/sociedade espeitual. ou ainda. seu protetor espiritual (alSbo'run). Tudo est3 conceito no conceito gen^rico de Ori. N T. 

c) No contexto social: um gerente-adjunto. um representante. um diplomata. N.T. 

31 Na verdade. ainda n3o o d, por que nio nasceu. N.T. 
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AI6m disso, Orl [cabega], que tambem e conheado como dke-ipdri, ou Ipin, 6 reconhecido pelos lorubSs, como 
urn OrisS. tendo seu propno culto individual 32 Ori [cabega] 6 reconhecido como urn deus individual e pessoal. 
que cuida dos interesses particulares da pessoa, enquanto que o Orisa existe para o interesse de todo o CIS 
(Idlie) ou famllia (ebl). 

Por causa disso, ltd coloca Or! numa posigSo muito mais alta do que qualquer outro drisa. O que Orl nSo 
aprova, nao pode serdado para nenhuma pessoa, nem pelos Orisa, nem pelo prdprio Olddumare. Orl 6, 
entretanto, urn intermediSrio entre cada pessoa, e o Orisa [da famllia], e este nSo atendera nenhum pedido, 
que nSo tenha sido aprovado pelo Orl da pessoa. Sobre isso, nos fala a seguinte passagem de urn poema 
de AH: 


Ogundd Meji 

1. Orl, peie 

2. Atet6 niran. 

3. Atete gbe ni kddsa 

4. Ko sdosa til da nil gbe 

5. L6yin or I eni 

6. Orl, pete ~ 

7. Orl dbly6 

8. Eni or! ba gbeboo re 

9. Kdydsese 33 


32 (6) Como um Orisa. Or/ tern sua propria parafernalia e a mais importante (Solas, c um material cdnico. foito em couro. onde muitos 
buaos s§o costurados e pendurados. Este material e conheado como iborl, e sacnficios sao colocados sobre ele durante o processo 
de proptctapdo de Ori. 

33 (7) Abimbola. Ijinle Ohiin Enu I fa. Apa Kiini. p. 95 
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TradugSo 

1. Off. eu saudo vocb 

2. Voc6, aquele que sempre lembra-se de nds 

3. VocS, que abengoa o homem antes que qualquer drisa 

4. Nenhum Orisa abengoa um homem 

5. Sem o consentimento de seu Orl 

6. Orl, eu saudo vocS 

7. Voc6, que permite que as criangas nasgam vivas 

8. Aquele cujo sacrifido e aceito por seu Orl 

9. Se alegrard abundantemente. 

No prdximo extrato de poesia divinatdria de Ifa, Orl 6 apresentado como um Orisa, que e mais simpbtico para 
a pessoa. do que todos os outros Orisa Portanto, se um homem esta em necessidade de alguma coisa, ele 
devera. primeiro de tudo, fazer seus pedidos para seu Ori, antes dele solicitar ajuda de qualquer outro Orisa 

Neste extrato. a hlstdna fata de um sacerdote de Ifa, que tinha falta de muitas colsas boas. Ele sollcitou ajuda 
a Orunmlia, seu Orisa, que ele cultuava, mas OrOnmiia o enviou para Esu (o mensageiro) que atua como 
porta-voz. Esu dlsse. que Orunmlia nSo tmha simpatia pelas colsas que ele desejava. onentando. que ele 
deveria solicitar todas as coisas que ele queria, para seu Orl. Quando o sacerdote fez o que foi dito. ele 
comegou a ter todas as coisas que antes Ihe faltavam. O extrato complete segue agora: 

Ejl-Oye 34 

1 . 0166616 tl rt be I6y6 6 p6gun 

2 . Sikaslka iba won 6 mo nlwdn egbefa 


34 Oyeku-Meji. N.T. 
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3. Ojd esan d lo lit! 

4. Ko jd kdrdn dun ni 

5. A did fun oran gbogbo tl ri dun akdpd 

6. Bbb ni won 6 dun Fd 

7. Ordn owd ri dun akdpd 

8. ~Ordn obinrln ri dun akdpd 

9. Ordn omo-blbi ri dun akdpd 

10. Akdpd wddlo so fun Orunmild 

11. Onl gbogbo ire gbogbo ni dun ri wa 

1 2 . Orunmild ni kl akdpd dlo so fun Esu 

1 3 . ~Esu ni gbogbo ordn ti ri dun iwo akdpd yi 

14. Kodunlfd 

15. Esu ni iwo akdpd 

1 6 . Orli re niklo lo rd Km 

1 7 . Nlgbd tl akdpd se bee tdn 

1 8 . Ordan rddwdd here si I ddra 

19. Ijd ni akdpd ri jd 

20. Aydni ri yd 

21. 6 ri yin dwon awoo rd 

22. Awon awoo rd ri yin Ifd 

23. Onibdegdgd 

24 Ni dwon awo dun wl ... 

25. Njd, ohun gbogbo t'd bd ri dun ml 

26. Ngd mda rd f drli mi 

27. Orl eni ni aldgbordndun 

28. Orli, mi Id ml o, 

29. iwo laldgbdrdndun 
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TradugSo 

1. Verdadeiros homens nSo s9o mais que vinte na Terra 

2. Maus homens s9o mais que sessenta 

3. O dia da vinganga n8o estd longe 

4. E por isto que n9o estamos ofendidos 

5. Ifci foi consultado sobre todas as coisas que urn babalad desejava 

6. Mas que Ifd nSo desejava 

7. O babalad ndo tinha dinheiro 

8. O babalad n9o tinha mulheres 

9. O babalad ndo tinha filhos 

10. Ele foi queixar-se com OrQnmtid 

11. Ele disse que estava precisando de todas as coisas boas da vida 

12. drOnmtld disse, que o babalad fosse fazer suas queixas a EsCi 

13. Mas Esu disse para o babalad que todas as coisas que ele desejava 

14. N9o eram o desejo de 

1 5. Esu entao avisou o babalad assim: 

16. “Vocd babalad, vd queixar com seu Of 

17. Quando o babalad fez como Ihe tinha sido ordenado 

18. Sua vida veio a ser boa 

19. Ele comegou a dangar 

20. Ele comegou a regozijar-se 

21 . Ele estava louvando os sacerdotes de ffd 

22. E os sacerdotes estavam louvando /fd 

23. Ele disse: “Isto foi exato' 

24. “O que os sacerdotes de /Id haviam previsto" 

25. “De agora em diante, todas as coisas boas que eu quisef 

26. “Eu revelarei para meu Of 

27. “O O/de uma pessoa d seu simpatizante' 

28. “Meu Of, salve-me’ 

29. ‘Vocd d meu simpatizante" 
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O prdximo extrato aumenta o ponto de vista feito anteriormente, que o sucesso ou falfenaa de qualquer pessoa 
depende, por extensSo, do bpo de on' que a prdpria pessoa selecionou no drun, e que. uma vez que a pessoa 
escolheu seu destino ao selecionar um on', sera quase impossivel altera-lo na terra. Assim, os deuses nSo tern 
poder para alterar o destino de um homem. 35 Este extrato narra a histdna de um sacerdote de Ha. que queixou 
a Olodumard. que ele nSo recebia ajuda de Onjnmila, o qual eie cultuava dla e noite. Olodumare chamou 
Orunmila para ouvir sua prdpria versSo do caso. Orunmila disse que ele tintia feito o melhor para o devoto, mas 
o mau ori escolhido por ele, o tinha impedido de alcangar o sucesso. O extrato segue agora: 


Eji-Oyd 36 

1 . Owd ewe o t6 pepe, 

2. Ti agbaiagba 6 wd akeregbb. 

3. /se dwd be agba 

4. Kl 6 ma se kd mb 

5. Cbogboo wa ni a nis6 a jo rhbe raa wa 

6. A dia fun Orunmila 

7. Eyi II akapdo rb 

8. 0 pe Idjb lodd Ojddumare 

9. Olddumarb wbd rdnrisd si Orunmila 

10. PP kl 6 waa so idi naa 

11. TI kd fi gbe akapdo ra 

1 2 . Nigba ti Orunmila 


35 Esta afirmatpiJo de Abimbola contraria todo o sistcma religioso ioruba, pots uma vez que o on-destino nao pode scr altcrado. nao 
havena necessidade de consultar Ifa para melhorar a vida de algu^m. pots tudo seria ‘obra do desbno" pteparado por Aj&!3. N.T. 

36 Este verso foi pubbcado posteoormente por Abimbola (1976, p. 145). N.T. 
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13. On! dim s a gbogbo agbdra dun fim akdpd 

14. Onlipin akdpd nidgbd 

1 5 . Nlgbd nda ni dro ndd 

16. Tddwdd yd Olddiimare ydkdydkd 

17. Iniiu red si dim 

18. Pd dun kd dd ejo edkim k an 


Tradupao: 

1 . Os bravos da crianpa nao alcanpam uma prateleira alta 

2. As mao de um adulto nao pode entrar na cabapa 

3. O trabalho, um adulto coloca uma crianpa para fazer, 

4. E nao o delxa recusar. 

5. Todos nds temos a obrigapao de pedlr um ao outro 

6. Foi feito I fa para Orimmild 

7. Sobre um devoto, 

8. Que fez uma queixa a Olddiimard. 

9. Olddiimard entao chamou Orimmild 

10. Para explicaro motivo 

11. Porque ele nao ajudava seu devoto 

12. Quando Orimmild chegou a presenpa de Olddiimdrd 

13. Ele expllcou que ele tlnha feito o melhor para o seu devoto 

14. Mas o mau or/ escolhido pelo devoto, tornava todos os seus esforpos infrutiferos 

15. Foi entao que o assunto 
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16. Veio a ser claro para Oiddumard 37 

17. E ele estava feliz 

18. Porque ele nao fez um julgamento apressado ouvindo somente uma das partes 


A concepqSo ioruba de Ori afirma categoricamente que a maioria das pessoas escolheram um mau destlno no 
drun. Ela, portanto. quer dizer que. muito poocas pessoas adquiriram um bom ori, o qual 6 um elemento 
potencialmente representative de sucesso. Mas, uma vez que os seres humanos naturalmente nSo querem 
aceitar a falSncia, eles se empenham em uma intermmavel luta, embora infrutiferas, para alcangaro impossivel 
- melhorar seus destinos escolhidos. O seguinte extrato ilustra este ponto: 

Osd M6/i 38 

1 . Bl 6 bdse pd gbogbo ori gbogbo nl I sun pbsl 

2 . Irdkd gbogbo ibd ti tdnn'igbd 

3. Adidfunigbaeni 

4. Ti bit ikbld drun bo wd si tayd 

5. Bldbd se pd gbogbo or 7 gbogbo nl I sun pbsl 

6. irdkd gbogbo ibd ti tdnn'igbd 

7. A did fun Owere 

8 . Ti d ti ikblb drun bd wd si t ayd 

9. Owdreldbjd 


37 Ite revela que Olddumare nao e onisciente. ao contrario. ele tem que ser informado. e isto mostra que o africano tracfccional tem 
uma vis3o de Deus muito mais verdadeira que o europeu. pois enquanto o Deus africano e democrdtico. e delega poderes aos Orisa 
para que possa ajudar aos seres humanos. o Deus europeu e absolutista. concentrando poderes. sem contudo. importar com os fiets. 
NT. 

38 Este verso foi pubbeado posteriormente por A bimbola (1976. p. 146). N.T. 
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10. Gbogbowa 

11. Ow6r6l6 6j6 

12. Eni t o yan'ri rere kd wdpd 

13. Ow6rel6 hj6 

14. Gbogboowa 

15. Owdre 16 rt j6 


TradugSo 

1. Se todos os homens fossem destinados a serem enterrados em caixdes. 

2. Aarvore irbkd " seria extinta na floresta. 

3. Foi jogado 1(6 para duzentos homens, 

4. Que estavam vindo do cdu para a terra. 

5. Se todos os homens fossem destinados a serem enterrados em caixdes 

6. ASrvore/rdkd seria extinta na floresta 

7. Foi jogado 1(6 pra "a luta" 

8. Que estava vindo do cdu para a terra 

9. Nds estamos apenas lutando 

10. Todos nds 

11. Nds estamos apenas lutando 

12. Aqueles que escolheram “urn bom destino' n8o sSo muitos 

1 3. Nds estamos apenas lutando 

14. Todos nds 

15. Nds estamos apenas lutando 


39 Chloroptoora Excetea (Verger. 1995, p.573). Na republican de 1976, Abimbola acrescentou a seguinte nota (n. 41), que julgo 
inter essante transcrever aqui: “irdkot uma das mais preciosas drvores florestais do oeste africano. Ela e a drvore favonta dos ioruMs 
para fazer caixdes, mas, somente pessoas importantes eram enterradas em caixdes*. N.T. 
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A discussao das ultimas paglnas central izou-se em tomo de Ori como urn importante elemento da 
personalldade humana. Flzemos tambem urn exame do processo pelo qual Ori e seiecionado no 6mn, e as 
consequ&ncias de sua irrevogavel escolha. por cada pessoa. Tudo isto tern sido apoiado com extratos do corpo 
literario de /fa. 

E preciso enfatizar. entretanto, que a concepgao ioruba da escolha do destmo, atraves de ori, tambem enfatiza 
a necessidade de trabalhar duro para a realizagao do sucesso. representado pela escolha de urn bom ori. Isto 
leva-nos ao conceito de ese (perna) 40 como urn tambem Importante elemento da concepgao Ioruba de 
personalldade humana. £se e reconhecldo pelos iorubas como uma parte vital da personalidade humana. em 
ambos os sentidos, fisico e espiritual £se, para os iorubas. e o simbolo do poder e atividade. Ele e. entretanto, 
o elemento que habilita o homem para lutar e agir adequadamente na vida, para que ele possa realizar o que 
foi designado para ele, pela escolha do Ori. Como Ori, ese e reconhecldo como urn orisa que predsa ser 
cuidado, na intengao de conseguir o sucesso. Por isso, quando urn homem faz urn sacritlcio para seu Orl. parte 
do sacritlcio e tambem oferecido para ese. 

Mais uma vez, novamente, faremos uso de urn extrato da poesia divinateria de Ifa para apoiar a eiucidagSo do 
lugar de ese na concepgao ioruba da personalidade humana. O seguinte extrato conta a histbna do dia em que 
todos os Ori se reuniram, e resolveram juntos realizar algo. Mas eles nao convidaram ese para a reuniao. Ap6s 
terminarem todas as deliberagOes. eles perceberam que nao havia mnguem para carrega-os de volta. Eles 
foram, entao, forgados a reconhecer a importancia de ese na execugao de seus pianos. O ensmamento desta 
historia, e que, mesmo que alguem esta predestinado ao sucesso pela escolha de urn bom ori, nao podera, 
efetivamente conseguir o sucesso, sem o uso do ese, simbolo do poder e atividade 0 extrato completo segue 
agora: 


40 Nao confundr com ese, "Urn verso de poesia. uma bsta de algo'. Observe o tom da segunda letra [e], N.T 
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O relacionamento dos elementos estudados, e suas fungdes, foram direta ou mdiretamente mencionadas sob 
a visSo fisica e espiritual. Para esclarecer, vamos agora resumir. 

Uma vez que todos os elementos dentro da personalidade iorubd sSo predestinados, o status e fungSo de cada 
individuo na terra, em relagSo a estes elementos predestinados, 6 determinado pelo tlpo de qualidade pessoal 
que cada individuo seleciona no drun (ceu). Como mencionado. pessoas defiaentes tern poucas chances de 
ocupar urn cargo de autondade. dentro da estrutura de organlzagdo social ioruba Para os n3o -defiaentes. o 
limite de ate onde eles podem chegar dentro da estrutura hierarquica lorubP, depende, por extensSo. do tipo de 
ori que ete selecionou por ele mesmo, no c6u Aqueles poucos que escolheram um bom ori feito por A/aia. se 
eles combinarem esta potencialidade com trabalho duro. ter§o sucesso, enquanto que, aqueles que 
escolheram um mal ori, a maioria, estao sentendados ao fracasso. 

Igualmente, os lOrubPs acreditam que aqueles que vieram a ser grandes e importantes homens na terra, 
escolheram todas as potencialidades para virem a ser grandes, no drun (cdu), quando sua escolha de ori foi 
feita. Grandeza na vida, e uma das cotsas que alguem escolhe no ceu, com o seu ori. Todos aqueles. que 
vierem a ser reis, assim como aqueles que vierem a ser escravos, escolheram estes status-eiementos. no 6 run. 

Acrescentando, o segumte poema de ltd salienta que ningudm pode contar se escolheu um bom ou mau ori. 
pols o modeto e o tamanho de um mau ori. nSo e necessariamente diferente de um bom ori O tipo de ori 
escolhido por uma pessoa. permanece desconheddo para ele, bem como para todos os outros homens (e 
mulheres], exceto . 6 claro, para Orunmila. que fol a unica testemunha do destino no ato da escolha de ori no 
drun. O poema segue agora: 


Osd Md// 

1 . Ori buruku ki I wu tuulu 

2. A ki i da ese asiwerea md Idju-ona 

3. Akl I m'orl oldy6 lAwujo 

4. A dia fun Mdbdwu 
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OtOurLipdn Mdji 

1. Opebd. awo Ese 

2. L6 die ftsd 

3. Nlj6 tldti ikold drum bo w6yd 

4 . Gbogbo 6won orl sa araa won jo 

5. Won 6 pe Ese si i 

6. Esu nl: ‘Ed pe Ese si I 

7. Bldti se gun nee nu-un 

8 . ijdni won fi luka nibe 

9. Ni wdn 166 wee rdnsd si Ese 

10. Nigbd nee ni imdran tl won ri gba 166 wee gOn 

11. W6n nl bee gdgd 

12. Ni ewon awo Pwdn wl 

13. Opeb6,awoEs6 

14. L6 die r£se 

15. Nlj6 tldti ikdie drun bd w6yd 

16. Opebd md md 66 6 

17. Awo Es6 

1 8 . Enikan ki I gbimdren 

19. K6 yo tesed '16 

20. Opebd md me dd 6 

21. Awo Esd. 


TradugSo 

1 . Opdbe, o sacerdote de Ifa das pernas 

2. Jogou lie para as pernas 

3. No dia que estavam vindo do c6u para a terra 
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4. Todas as cabegas reuniram-se em assembled 

5. Mas eles n3o convidaram as pernas 

6. Esu disse: “ Uma vez que vocSs n8o convidaram as pernas' 

7. Vamos ver se vocSs realizarflo seus pianos com sucesso' 

8. O encontro terminou em fracasso 

9. Foi entao que eles convidaram as pernas 

10. Foi entao que seus pianos tiveram sucesso 

11. Eles disseram que foi exatamente 

12. Como os awo tinham previsto 

1 3. Opebi. o sacerdote de H6 das pernas 

14. Jogou ltd para as pernas 

15. No dia que estavam vindo do cdu para a terra 

16. dp&b6 chegou com seguranga 

17. 0 sacerdote de /te das pernas 

18. Ningu^m realiza nada 

19. Se nSo tiver pernas 

20. Opbbb chegou com seguranga 

21. O sacerdote de H6 das pernas 


Condusao 

Nas paginas precedentes, nds tentamos uma anaiise dos principais etementos da concepgSo ioruba da 
personalidade humana N6s reconhecemos dois elementos gerais os elementos fisicos, coletivamente 
conhecidos como ara (corpo), e os elementos espirituais, que induem bmi (alma), orl (cabega interior), e es£ 
(pernas). E predso anotar que existem outros elementos menores que poderiam ser discutidos, como djiiji 
(sombra) e iblnu (temperamento). mas que as limitagOes deste artigo n3o nos permite discuti-los. 
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O relacionamento dos elementos estudados, e suas fungdes, foram direta ou mdiretamente mencionadas sob 
a visSo fisica e espiritual. Para esclarecer, vamos agora resumir. 

Uma vez que todos os elementos dentro da personalidade iorubd sSo predestinados, o status e fungSo de cada 
individuo na terra, em relagSo a estes elementos predestinados, 6 determinado pelo tlpo de qualidade pessoal 
que cada individuo seleciona no drun (ceu). Como mencionado. pessoas defiaentes tern poucas chances de 
ocupar urn cargo de autondade. dentro da estrutura de organlzagdo social ioruba Para os n3o -defiaentes. o 
limite de ate onde eles podem chegar dentro da estrutura hierarquica lorubP, depende, por extensSo. do tipo de 
ori que ete selecionou por ele mesmo, no c6u Aqueles poucos que escolheram um bom ori feito por A/aia. se 
eles combinarem esta potencialidade com trabalho duro. ter§o sucesso, enquanto que, aqueles que 
escolheram um mal ori, a maioria, estao sentendados ao fracasso. 

Igualmente, os lOrubPs acreditam que aqueles que vieram a ser grandes e importantes homens na terra, 
escolheram todas as potencialidades para virem a ser grandes, no drun (cdu), quando sua escolha de ori foi 
feita. Grandeza na vida, e uma das cotsas que alguem escolhe no ceu, com o seu ori. Todos aqueles. que 
vierem a ser reis, assim como aqueles que vierem a ser escravos, escolheram estes status-eiementos. no 6 run. 

Acrescentando, o segumte poema de ltd salienta que ningudm pode contar se escolheu um bom ou mau ori. 
pols o modeto e o tamanho de um mau ori. nSo e necessariamente diferente de um bom ori O tipo de ori 
escolhido por uma pessoa. permanece desconheddo para ele, bem como para todos os outros homens (e 
mulheres], exceto . 6 claro, para Orunmila. que fol a unica testemunha do destino no ato da escolha de ori no 
drun. O poema segue agora: 


Osd Md// 

1 . Ori buruku ki I wu tuulu 

2. A ki i da ese asiwerea md Idju-ona 

3. Akl I m'orl oldy6 lAwujo 

4. A dia fun Mdbdwu 
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5. 77 / se obinrin Ogun 

6. Or! tl 6 joba I6la 

7. Enikan 6 mo 

8 . Ki tokq-taya 6 mOpe raa won ni wOrO mb 

9. Orl tl 6 joba 161a 

10. Enlkan Omd 


Tradugao 

1. Uma cabega ruim n3o cresce 

2. Ningudm reconhece a pegada de um louco, na estrada 

3. Ningudm pode distlnguir a cabega destinada a usar a coroa numa assembldia 

4. Foi feito Iti para MObOwii 

5. Que era a mulher de Tigun 

6. Acabega que reinara amanha 

7. Ningudm conhege 

8. Permite que o marido e a esposa parem de chamar o nome um do outro 

9. Acabega que reinara amanha 

10. Ningudm conhece. 
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